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VORWORT

Der vorliegende zweiteilige Band der Reihe Husserliana-Doku-
mente umfasst alle Entwiirfe, die Eugen Fink in den Jahren 1930-
1932 im Hinblick auf Husserls Plan einer Umarbeitung und Erwei-
terung seiner Cartesianischen Meditationen verfasste. Den unmittel-
baren Bezugspunkt dieser Entwiirfe in den Husserliana-Gesammelte
Werke bilden die Bidnde I und XV. Band I der Husserliana enthilt
den deutschen Text der Cartesianischen Meditationen sowie eine
Rekonstruktion der Pariser Vortrige, Band XV enthilt Texte Hus-
serls aus dem Zusammenhang der Entstehung und Umarbeitung der
Cartesianischen Meditationen, dem Thema des Bandes entsprechend
allerdings nur, soweit sie auf die Intersubjektivitdtsproblematik Be-
zug nehmen.!

Der Haupttext der vorliegenden Ausgabe ist der im ersten Teil-
band herausgegebene Entwurf einer VI. Cartesianischen Meditation
mit dem Titel ,, Die Idee einer transzendentalen Methodenlehre®,
den Fink im Spidtsommer und Herbst 1932 verfasste. Im zweiten
Teilband, dem Ergdnzungsband zur VI. Cartesianischen Meditation,
werden die Umarbeitungs- und Ausarbeitungsvorschlige, die Fink
im Sommer 1931 und im Sommer 1932 zu Husserls finf Cartesiani-
schen Meditationen anfertigte, herausgegeben. Diesen Umarbei-
tungsentwiirfen sind im Ergdnzungsband die mit ihnen historisch
und sachlich eng zusammenhéngenden Assistenzentwiirfe von Fink
zu einem von Husserl geplanten grossen systematischen Werk aus
dem Sommer 1930 und dem Winter 1930/31 vorangestellt. Die Tex-
te, die in diesen Erginzungsband aufgenommen wurden, dokumen-
tieren zum einen die Genese der VI. Meditation, zum anderen

! Zur Entstehungsgeschichte der Cartesianischen Meditationen sowie iiber Husserls
Pldne und Versuche zu ihrer Umarbeitung und Erweiterung vgl. Stephan Strassers ,, Ein-
leitung des Herausgebers® zu Husserliana 1 und Iso Kerns ,, Einleitung des Herausge-
bers“ zu Husserliana XV.
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machen sie den systematischen Ort, der der V1. Meditation in den
umgearbeiteten Meditationen zugedacht war, verstidndlich.

Die vorliegende Ausgabe enthdlt neben den Texten von Fink auch
die zum Teil umfangreichen Verbesserungen und Anmerkungen
Husserls in den Manuskripten von Fink. Die in den Manuskripten
selbst angebrachten Annotationen von Husserl werden als Fussnoten
zu den entsprechenden Textstellen wiedergegeben. Im Beilagenteil
der beiden Teilbinde finden sich Ausfilhrungen Husserls, die auf
gesonderten Bldttern in seinem Nachlass gefunden wurden. Dabei
wurden nur solche Texte Husserls aufgenommen, die sich direkt und
unzweifelhaft auf die Finkschen Manuskripte beziehen.

Eugen Fink wurde im Oktober 1928 Husserls Assistent. Husserl
selbst war im Mirz desselben Jahres emeritiert worden. In den néch-
sten Jahren bis etwa 1932 wird Husserl noch einmal mit grosser
Anstrengung versuchen, die Ergebnisse seiner Forschungen, die er in
unzdhligen Manuskripten niedergeschrieben hatte, in threm syste-
matischen Zusammenhang selbst zur Publikation zu bringen. Ange-
sichts der Grosse der Aufgabe und wegen Husserls eigenen be-
schrinkten Kriften — Husserl wurde 1929 siebzig Jahre alt —
wuchs Eugen Fink dabei die Rolle eines Mitdenkers und Mitgestal-
ters an Husserls geplanten Publikationen zu.

Finks erste Arbeit fiir Husserl bestand in einer Durchsicht und
Teiltranskription von Husserls Manuskripten iiber ,, Zeit und Indi-
viduation ““ aus dem Spédtsommer und Herbst 1917 sowie dem Friih-
jahr 1918, den sogenannten Bernauer Zeitmanuskripten.? Dafiir gab
es wohl einen doppelten Anlass: zum einen das Erscheinen von
Husserls frithen Vorlesungen zur Phdnomenologie des inneren Zeit-
bewusstseins? im Herbst 1928, das Husserl in der Absicht bestirkt
haben diirfte, die Verdffentlichung seiner spiteren Manuskripte zur
Zeitproblematik moglichst bald folgen zu lassen; zum anderen Finks
eigene Arbeit an seiner Dissertation. Fink war dabei, seine im
Mai 1928 preisgekronte Schrift mit dem Titel |, Beitrdge zu einer
phdnomenologischen Analyse der psychischen Phidnomene, die un-

2 Die Ausgabe dieser Manuskripte in den Husserliana ist in Vorbereitung.
3 Vgl. Husserliana X. Zur Phdnomenologic des inncren Zeitbewusstseins, hrsg. von
Rudolf Boehm.

VORWORT IX

ter den vieldeutigen Titein , Sich Denken, als ob‘, , Sich etwas bloss
Vorstellen®, , Phantasieren befasst werden zu einer Dissertation
auszuarbeiten.4 Husserl gewidhrte Fink in hierfliir wichtige eigene
Manuskripte Einsicht, unter anderem in die genannten Bernauer
Zeitmanuskripte. Im Friithjahr 1929 arbeitete Fink bei der redaktio-
nellen Fertigstellung des Manuskripts der Cartesianischen Medita-
tionen fiir die franzosische Ubersetzung mit. Auch an der Redaktion
von Husserls Vorwort fiir die englische Ubersetzung der Ideen I von
Boyce Gibson im Herbst 1929 war Fink beteiligt.

Ab Oktober 1929 lud Husserl seinen Mitarbeiter héufiger zu
einem Gesprich und gemeinsamen Abendessen ein, und von den
ersten Januarwochen des Jahres 1930 an fiihrten Husserl und Fink
beinahe tiglich ein lingeres Gesprich iiber ihre gemeinsame philo-
sophische Arbeit.

In den Jahren 1929-1932 schwankte Husserl in seinen Publika-
tionsplidnen zwischen einer Um- und Ausarbeitung der Cartesiani-
schen Meditationen und einer umfassenderen Darstellung seiner Phi-
losophie in einem ,, System der phdnomenologischen Philosophie ““.6
Die beiden Binde der vorliegenden Ausgabe enthalten alle Entwiirfe,
die Fink fiir diese beiden Projekte Husserls verfasst hat. Im Au-
gust 1930 entwarf Fink eine Disposition zum ,,System der phéino-
menologischen Philosophie*. Wegen seiner Bedeutung flir das Ver-
standnis sowohl der Umarbeitungsentwiirfe zu den fiinf Cartesia-
nischen Meditationen wie fiir den Entwurf der VI. Meditation wird
diese Disposition hier erneut? als erster Text im Erginzungsband
wiedergegeben. Ausserdem werden hier zum erstenmal Husserls An-
merkungen zu diesem Entwurf ediert. Aus dem Dezember 1930 und
Januar 1931 stammt Finks Ausarbeitung des ersten Abschnitts des
ersten Buches aus diesem Dispositionsentwurf., Auch diesen Text

4 Die Dissertation von Fink erschien 1930 im XI. Band des Jahrbuchs fiir Philosophie
und phinomenologische Forschung unter dem Titel ,, Vergegenwirtigung und Bild. Bei-
trige zur Phinomenologie der Unwirklichkeit (I.Teil)*; vgl. Eugen Fink, Studien zur
Phdnomenologie, 1930-1939, S. 1- 79, Phaenomenologica 21, Den Haag 1966.

5 Dieses Vorwort zur englischen Ubersetzung der Ideen I erschxen in Deutsch im X1
Band des Jahrbuchs fiir Philosophie und phinomenologische Forschung unter dem Titel
» Nachwort zu meinen ,Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phidnomenologi-
schen Philosophie‘“. Vgl. Husserliana V, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und
phdnomenologischen Philosophie. Drittes Buch hrsg. von Marly Biemel, S. 138f%.

¢ Uber Husserls Publikationsplidne in dieser Zeit informiert Iso Kern ausfiihrlich in
seiner Einleitung zu Husserliana XV.

7 Der Dispositionsentwurf wurde bereits von Iso Kern in seiner Einleitung zu Hus-
serliana XV zitiert.
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hat Husserl genau gelesen, wic seine zahlreichen Annotationen be-
weisen. Zwischen diesen Entwiirfen zu Husserls geplantem systema-
tischen Werk und den Umarbeitungsentwiirfen zu den Cartesiani-
schen Meditationen bestehen deutliche sachliche Zusammenhinge.

Im Sommer 1931 verfasste Fink einen ersten Umarbeitungsver-
such zur I. Meditation. Im Sommer des folgenden Jahres entwarf er
eine vOllig neue 1. Meditation sowie Umarbeitungen und Erweite-
rungen zu den anderen vier Meditationen. Husserl studierte die neuc
Fassung der [. Meditation und die Umarbeitungsvorschlige flir die
II. Meditation wohl sofort nach ihrer Fertigstellung sehr sorgfaltig,
worauf erneut die zahlreichen Annotationen hinweisen. Unterdessen
hatte Fink mit der Ausarbeitung einer ganz neuen VI. Meditation
begonnen. Husserl hat wahrscheinlich die Umarbeitungsentwiirfe zu
den Meditationen I1I-V nicht mehr so aufmerksam gelesen, weil er
sich sofort der VI. Meditation zuwandte, deren Niederschrift im
Oktober 1932 abgeschlossen war. Ein zweites Mal hat Husserl den
Entwurf zur VI. Meditation im Sommer 1933 und wahrscheinlich
noch ein drittes Mal zum Jahreswechsel 1933/34 studiert. Wic die
Fussnoten und der Beilagenteil im vorliegenden ersten Teilband zei-
gen, hat Husserl sich iiberaus intensiv mit Finks Entwurf auseinan-
dergesetzt. Neben Zustimmung wird dabei in Husserls Bemerkungen
und Kommentaren auch deutliche Kritik an manchen Ausfiihrungen
und Ansdtzen Finks sichtbar. Dies beeintrdachtigte nicht die hohe
Wertschdtzung, die Husserl Finks Entwurf der VI. Meditation entge-
genbrachte. Davon zeugt unter anderem das berithmte Vorwort, das
Husserl im Sommer 1933 zu Finks in den Kant-Studien erscheinen-
dem Artikel {iber ,, Die phidnomenologische Philosophie Husserls in
der gegenwirtigen Kritik © verfasste. Dieser Artikel Finks steht sach-
lich in engem Zusammenhang mit seiner V1. Meditation. In seinem
Vorwort zu Finks Abhandlung bemerkt Husserl, ,, dass in derselben
kein Satz ist, den ich mir nicht vollkommen zueigne, den ich nicht
ausdriicklich als meine cigene Uberzeugung anerkennen kdnnte .3
Uber seine philosophischen Divergenzen mit Husserl spricht sich
Fink selber in einem kurzen Vorwort zur VI. Meditation aus, das
sich im Manuskript selbst auf einem undatierten Blatt fand und im
ersten Teilband im Anschluss an die VI. Meditation abgedruckt
1st.

8 Eugen Fink, Studien zur Phdanomenologie 1930-1939, S. VIIL

VORWORT XI

Zur geplanten Verdffentlichung der umgearbeiteten Husserl-Fink-
schen Meditationen ist es nicht gckommen. Die VI. Meditation zir-
kulierte jedoch in einem kleinen Kreis von Phidnomenologen, wo-
durch sie im Gesprich blieb.? Unmittelbar nach dem Krieg hat sich
Fink mit seinem Entwurf einer VI. Meditation an der Universitadt
Freiburg habilitiert. In einem Brief vom 26. Oktober 1948 an H.L.
Van Breda schreibt Fink hierzu: ,, Meine Habilitation ist vom Senat
der Universitdt als Fall , politischer Wiedergutmachung® betricben
worden und aufgefasst worden als Restitution der Husserl-Tradition.
Als Arbeit wihlte ich daher die von Husserl aufs Hochste autorisier-
te , Scchste Meditation, obwohl ich bedeutendere Arbeiten liegen
habe. Damit habe ich symbolisch zum Ausdruck gebracht, dass ich
die Husserltradition aufnehmen will, nicht in orthodoxer Nachfolge,
aber in der Fortfiihrung der von Husserl empfangenen geistigen
Impulse. Der Referent war Prof. Heiss. Die Fakultit holte von sich
aus, weil sie ja ein Korreferat brauchte, ein Gutachten Heideggers
ein, der sich aber auf die Antwort beschrinkte, dass die Arbeit, als
von Husserl selbst autorisiert, keiner weiteren Begutachtung mehr
bediirfe. “ Fir den Zweck der Habilitation schickte Fink dem Text
noch eine kurze Vorbemerkung voran, die wie das bereits crwdhnte
Vorwort ebenfalls im Anschluss an die VI. Meditation wiedergege-
ben wird.

Als das Husserl-Archiv nach dem Krieg die Verdffentlichung des
deutschen Originaltextes der Cartesianischen Meditationen vorberei-
tete, dachte Fink an eine ergdnzende Veroffentlichung seiner Umar-
beitungsentwiirfe einschliesslich der VI. Meditation. In einem Brief
vom 1. November 1946 schreibt er an Stephan Strasser, den Her-
ausgeber der Cartesianischen Meditationen: ,, Wie ich bereits schon
an Herrn Prof. Van Breda schrieb, denke ich daran, nach dem
Erscheinen Threr deutschen Ausgabe der Meditationen die damals
von mir entworfenen Umarbeitungsvorschlige samt der neuen
VI. Meditation zu verdffentlichen, als ein Dokument, das cine
gewisse geistesgeschichtliche Bedeutung hat. Diese Entwiirfe sind
vor allem deswegen sehr interessant, weil sich Husserl sehr intensiv
damit beschiftigt hat und umfangreiche stenografische Notizen bei-

® D. Cairns, Felix Kaufmann, A. Schiitz, G. Berger, M. Merleau-Ponty und Tran Duc
Tao gehren zu den frithen Lesern des unverdflentlichten Textes. Die weitere philoso-
phische Offentlichkeit wurde durch Merleau-Pontys Hinweis im Vorwort seiner Phdno-
menologie der Wahrnehmung auf dic Existenz einer VI. Meditation aufmerksam.
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gefligt hat, die vor allem in denen zur VI. Meditation das Prinzipiell-
ste enthalten, was Husser! iiber die Methodik und Systematik der
Phinomenologie gedussert hat.“19 Dieses Vorhaben Finks veran-
lasste Strasser in seiner Einleitung zur Ausgabe der Cartesianischen
Meditationen im ersten Band der Husserliana, der Hoffnung Aus-
druck zu verleihen, ,,dass Eugen Fink nach dem Erscheinen unseres
Textes die von ihm umgearbeiteten und ergidnzten neuen Cartesiani-
schen Meditationen — womdglich mit den oft so aufschlussreichen
Randbemerkungen Husserls — herausgeben wird ““.11 Fink selbst hat
sich jedoch zu einer solchen Verdffentlichung bis zu seinem Tode im
Jahre 1975 nicht entschliessen kénnen.

Dass die von Prof. Dr. S. Strasser ausgesprochene Hoffnung nach
nunmehr vierzig Jahren doch noch in Erfiillung geht, ist zunidchst
und vor allem der Witwe von Eugen Fink, Frau Susanne Fink, zu
verdanken. Mit ithrer Zustimmung und dank ihrer Férderung erstell-
ten Prof. Dr. H. Ebeling und Prof. Dr. J. Holl eine erste Fassung der
Ausgabe der VI. Meditation. Sie konnten sich dabei auf eine durch
K. Schneider angefertigte Transkription der Husserlschen Annota-
tionen stiitzen. Dr. G. van Kerckhoven besorgte dann die Anpas-
sung der textkritischen Bearbeitung der VI. Meditation an die Ge-
pflogenheiten der Husserliana, Kkollationierte gemeinsam mit
Dr. U. Melle die Annotationen und stellte in der zweiten, erweiter-
ten Fassung der Ausgabe sowohl die Beilagen zur VI. Meditation als
auch die im Erginzungsband aufgenommenen Texte von Fink und
Husserl zusammen. Das dem Vorwort zugrundeliegende historische
Material wurde von Guy van Kerckhoven im Auftrage des Husserl-
Archivs Leuven zusammengetragen. Dr. U. Melle und Frau M.
Ryckeboer erstellten die definitive Druckvorlage und nahmen auch
die Koordination der Korrekturarbeiten auf sich. Forderung erfuhr
die Ausgabe auch von Prof. Dr. R. Boehm und Prof. Dr. R. Bruzina.

Samuel 1Jsseling
Direktor des Husserl-Archivs Leuven

10 Eine Abschrift dieses Briefes befindet sich im Freiburger Nachlass von Fink.
'Y Husserliana, 1, S. XXVIIL

HINWEIS FUR DEN LESER!

Die Haupttexte von Eugen Fink sind in Normaldruck gesetzt. In
eckige Klammern sind diejenigen Textstiicke gesetzt, die nicht im
Original, wie Fink es Husser] iiberreicht hat, vorhanden sind, son-
dern die Durchschlagexemplaren oder handschriftlichen Unterlagen
Finks entstammen. Die Anmerkungen von Edmund Husserl sind
kursiv gedruckt und mit einer durchlaufenden Linie vom Haupttext
getrennt. In den Fillen, wo Husser] innerhalb eines Textstiicks von
Fink mehrere Verdnderungen vornahm, wird das betreffende Text-
stiick von Fink unten in den Anmerkungen wiederholt und sind die
Verdnderungen von Husser! in Kursivdruck eingefiigt. Kursiviert
und in spitze Klammern gesetzt sind die von den Herausgebern in
Husserls Annotationen eingefiigten Worter sowie alle textkritischen
Anmerkungen der Herausgeber. Die Verweise auf die Originalpagi-
nierung von Finks Text in den Annotationen und Beilagen Husserls
wurden durch die entsprechenden, in spitze Klammern gesetzten
Seitenzahlen der vorliegenden Ausgabe ersetzt. Simtliche von den
Herausgebern in die Titelangaben und Anmerkungen zum Haupt-
text eingetragenen Verweise zum Text der Cartesianischen Medita-
tionen beziehen sich auf die von Rudolf Boehm besorgte 2. revidier-
te Auflage der kritischen Ausgabe von Stephan Strasser in Husserlia-
na Band 1.

In den textkritischen Anmerkungen werden folgende Abkiirzun-
gen verwendet: Bl = Blatt oder Bldtter; Einf. = Einfligung;
Erg. = Ergdnzung; F. = Fortfiilhrung; Rb. = Randbemerkung;
S. = Seite oder Seiten; V. = Verinderung.

! Fiir genauere Angaben vgl. den Abschnitt ,, Zur Textgestaltung** im Textkritischen
Anhang, unten S. 219,
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VI. (CARTESIANISCHE) MEDITATION!

Die Idee einer transzendentalen Methodenlehre

§ 1. Die methodische Begrenztheit der bisherigen Meditationen

Entsprungen aus dem Radikalismus der dussersten Selbstbesin-
nung fiihrte uns unser meditierendes Denken durch den Vollzug der
phidnomenologischen Reduktion in die Dimension und vor das Pro-
blemfeld der Philosophie. Statt wie die traditionelle ,, Philosophie *,
verhaftet dem Dogmatismus der natiirlichen Einstellung, nach dem
Sein der Welt zu fragen? oder statt, wo ein solches Fragen sich nicht
begniigt, die Welt ,, spekulativ““ zu iiberfliegen, haben wir in einer3
wahrhaft |, kopernikanischen Wendung* die Beschrianktheit der
natiirlichen Einstellung, als des Horizontes aller unserer
menschlichen Maoglichkeiten zu handeln und zu theoretisieren,
durchbrochen und sind vorgestossen in die Ursprungsdimension
alles Seins, in den konstitutiven Quellgrund der Welt: in die Sphé-
re der transzendentalen Subjektivitdt. Wir haben aber das konsti-
tutive Werden der Welt in den aktuellen und sedimentierten
Sinnesleistungen des transzendentalen Lebens noch nicht aufgezeigt,
sind noch nicht eingetreten in die konstitutiven Disziplinen und
Theorien, sondern haben allererst die Idee der konstitutiven Auf-
kldrung entworfen als der analytischen Riickfrage von dem ,, Welt-
phinomen* (dem Geltungsgebilde im reduktiv erdffneten transzen-
dentalen Leben) in den Geltungsaufbau, in die Prozesse der Weltver-
wirklichung. Aber selbst diese Vorzeichnung ging nicht iiber eine
ganz vorldufig und allgemein gehaltene Charakteristik hinaus.

V' (Rb.Y(S. 3~ 8. 60, Z. 34) Eingegangen 15. August 1932(S. 61, Z. 1-S.97, Z. 7
Eingegangen) 8. September 1932; bis (S. 111, Z. 1y 8/X; bis Schluss 21. Oktober.
Entwurf von Dr. Fink.

2 (V> zu fragen, was die Welt ist

3KV.y in der ersten
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4 VI. CARTESIANISCHE MEDITATION

Dies hat seinen Grund vor allem darin, dass vor der konkreten
analytischen Durchfiihrung die phénomenologischeh Erkenntnis-
handlungen nicht zureichend charakterisiert werden konnen, dass
ihre Methodik und Systematik nicht antizipiert, das prinzipiell
Neuartige, den Wissensstil des weltlichen Wissens Ubersteigende im
phidnomenologischen Erkennen nicht von den ,, philosophischen
Traditionen des weltgebundenen Philosophierens und Erkennens
her begriffen werden kann. Die Vorldufigkeit und Unbestimmtheit,
in der wir die Riickfrage in die Weltkonstitution andeuteten,
entsprang der Vorsicht, das eigentlich-philosophische Begreifen
im phidnomenologischen Sinne: das konstitutive Verstehen,
nicht im vorhinein durch eine vorangestellte ,, Charakteristik“ zu
belasten oder gar zu verdecken. Im Zusammenhang unserer Medita-
tionen hatte der Hinweis auf die konstitutive Riickfrage nur den
Sinn, die Aufgabe des philosophischen Erkennens anzuzeigen, die
als solche durch die phdnomenologische Reduktion noch nicht ge-
10st, sondern erst als zu stellende moglich ist. An diese Aufgabe
selbst konnen wir innerhalb der Zielstellung unserer Meditationen
nicht herangehen. Dazu sind grosse und umfangreiche Ausfiihrungen
notwendig. Nur ,, Prolegomena ““ wollen diese Meditationen sein fiir
kiinftige, sich in ihrer Problematik spezialisierende phdnomenologi-
sche Konstitutionsforschungen, Prolegomena aber in dem Sinne,
dass keine konstitutive Besinnung ohne sie iiberhaupt moglich ist.
Was in diesen Meditationen also erstrebt ist, ist das Ganze der
philosophischen Grundbesinnungen, durch die tiberhaupt die
Dimension der philosophischen Frage eroffnet und somit die Philo-
sophie eingeleitet wird. Einleitung der Philosophie als die
Grundlegung der Mo6glichkeit zu philosophieren, d. h. die
Welt und das Seiende in ihr aus seinen letzten transzendentalen
Urspriingen in der konstituierenden Subjektivitdt zu begreifen, ist
nichts anderes als die Durchfiihrung der phdnomenologi-
schen Reduktion, begonnen mit der ,,egologischen‘ Reduk-
tion: der Produktion des transzendentalen Zuschauers und des re-
duktiven Riickganges in das ,,letzte** (von der verweltlichenden
Selbstapperzeption des Mensch-Seins verdeckte) transzendental
setzbare Welt-erfahrende und Welt-habende Leben, und vollendet
zur ,,intersubjektiven‘ Reduktion: das ist zur vollen Entfaltung
der im transzendentalen Ego implizierten (und durch eine erste
konstitutive Befragung der ,, Einfliihlungsintentionalitdt* sich auch
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transzendental ausweisenden) mitkonstituierenden Intersubjekti-
vitdt. Die Ausschopfung des uns durch den philosophischen Ur-
Akt der Reduktion zugefallenen ., Seins *, der Uberblick iber die
allgemeinsten Strukturen desselben, die Aneignung und vorldufige
Deskription der reduktiven Gegebenheit des transzendentalen
Lebens war das Thema und der methodische Horizont der
bisherigen Meditationen. Dabei sind wir in die eigentlich-konstitu-
ierenden Schichten des transzendentalen Lebens nicht vorgedrun-
gen, sondern blieben stehen in der allgemeinen Auslegung der reduk-
tiven Gegebenheit als des Einsatzfeldes fiir die Konstitution-
enthiillenden Riickfragen, die wir nur ihrer allgemeinsten Idee
nach vordeuten konnten. Die allgemeinen, eigentliches Philosophie-
ren ermoglichenden Grundbesinnungen sind zu Ende. Wir stehen
jetzt nach der Uberwindung der Weltnaivitédt in einer neuen, in
einer transzendentalen Naivitdt. Diese besteht darin, dass wir
das transzendentale Leben nur in der Gegenwirtigkeit, in der es
uns durch die Reduktion gegeben ist, auseinanderlegen und entfal-
ten, ohne auf die ,, Innenhorizonte *“ dieses Lebens: auf die Konsti-
tutionsleistungen, analysierend einzugehen. Diese erste Stufe aber, in
der Allgemeinheit ihrer Ausfiihrungen, ist nicht ein blosses ,, Pro-
gramm “ fiir durchfiihrende philosophierende Arbeit, sondern ist die
erste sachliche Stufe der Arbeit selbst, ist die Voraussetzung
fiir den Ansatz der speziellen konstitutiven Forschungen. Nur wenn
ausdriicklich angeeignet ist, was im Vollzug der Reduktion wirklich
zur transzendentalen Seinssetzung gelangt, nur wenn das transzen-
dentale Leben in der vollen Breite seiner Gegebenheit sichtlich
geworden ist, kann die Regression in die Tiefe des Konstitutionsge-
schehens begonnen werden. |

Alle unsere bisherigen Auslegungen verbleiben methodisch gese-
hen in der ersten Stufe der regressiven Phidnomenologie.# Zwar
zeigt schon diese Stufe in sich selbst eine Vielfalt von Schritten und
Gliederungen, ist selbst kein sich gleichsam auf einer Ebene abspie-
lendes Durchforschen des durch die Reduktion eroberten Neulandes
transzendentalen Seins, sondern eine Stufenfolge methodischer Ent-
faltungen. So ist das unmittelbar und erst Gegebene in der phéno-
menologischen Reduktion die transzendentale Existenz des egologi-

¢ (Vgl. dazu im Ergdnzungsband : Eugen Finks Umarbeitungsversuche zur I11. Medi-
tation, Text Nr. 5 (S. 223-224) und zur 1V. Meditation, Texte Nr. 8 (S. 233) und Nr. 10
(S. 236-238).>
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schen Lebensstromes in der vollen Konkretion seiner lebendigen
Gegenwart. Wiederum das erst Fassbare an dieser Konkretion ist
das aktuell stromende Erfahrungsleben, und erst nach dem vorgin-
gigen Uberblick iiber dieses ist die aktuelle Habitualitit der Weltha-
be, die zu eben diesem Stromen gehort, in den Griff zu bringen.
Gemiss der Doppelseitigkeit dieser egologischen Konkretion
zeichnen sich fir den Entwurf der konstitutiven Fragestellungen
zwei Richtungen vor: konstitutive Analytik des str6menden Er-
fahrungslebens (statische Phianomenologie) und die konsti-
tutive Riickfrage in das in den aktuellen Habitualitdten implizierte
sedimentierte leistende Leben (genetische Phidnomenologie).

Ist dann die Einbruchstelle in das transzendentale Leben: das
transzendentale Ego in der ersten Stufe der regressiven Phdnomeno-
logie, beschrieben und voll entfaltet, so haben wir prinzipiell zwei
Moglichkeiten des weiteren Vorgehens. Entweder wir treten wirklich
in die konkreten Disziplinen der konstitutiven Forschungen ein, fiih-
ren statische und genetische Konstitutionsanalysen durch — oder
wir entfalten zuerst den vollen Gehalt des uns durch die Reduktion
gegebenen Seins, wir erschliessen die verborgenen Implikationen des
Ego: die koexistente transzendentale Intersubjektivitdt. Diese zwei
Moglichkeiten des Vorgehens sind aber keineswegs gleichwertig.
Vielmehr ist das methodisch Richtige, zunéchst die erste Stufe der
regressiven Phidnomenologie einzuhalten, diese in ihrer ganzen
Weite zu durchlaufen, die egologische Anfangsgestalt der phino-
menologischen Reduktion in die Endgestalt der intersubjektiven
Reduktion zu vollenden. Die konstitutiven Riickfragen, die ja alle
vom Geltungsgebilde ,, Weltphinomen *“ ausgehen, gewinnen erst
durch die Erschliessung der transzendentalen Intersubjektivitit
(wenn auch nur in ihrer urmodalen Gestalt) die Dignitét, ein zurei-
chendes Verstidndnis der intersubjektiven Welt als des Korrelates
einer transzendental kommunizierenden Konstitution zu ermogli-
chen. Treten wir ndmlich in der egologischen Beschrankung
gleich den Gang in die Konstitution an, so vermdgen wir den inter-
subjektiven Seinssinn der konstituierten Gegenstdandlichkeit nie zu-
reichend aus egologischen Leistungen zu erklédren, es bleiben nicht
aufgehende Restbestinde in der egologischen Konstitutionsproble-
matik, die uns zwingen, in die methodisch erste Stufe der regressi-
ven Phidnomenologie zuriickzukehren und das verengte Ein-
satzfeld der Riickfrage in die Konstitution zu erweitern.
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Aus diesem Grunde haben wir in unseren bisherigen Meditatio-
nen uns auslegend nur in der ersten Stufe der regressiven Phdnome-
nologie bewegt, zumal es uns jqﬁpriméir nur um die Erschliessung
der transzendentalen Subjektivitdt geht, soweit diese in
und durch die phinomenologische Reduktion gegeben ist. Gegeben
ist in der Reduktion lediglich ein gegenwirtig koexistierendes
Monadenall: ich, als transzendentales Ego, und die in meiner Fremd-
erfahrung sich ausweisenden und bezeugenden transzendentalen
,, Anderen *“. Ob aber dieses Monadenall die Struktur eines ,, Univer-
sums* haben mag, ob es eine offene oder geschlossene Pluralitét
darstellt, ob den im ,, Weltphdnomen * mittelbar gegebenen Mit-
menschen (den vergangenen, nicht gegenwirtig-anwesenden Ande-
ren) wirklich transzendentale ,, Andere™ entsprechen — das alles
wissen wir in dieser ersten Stufe nicht.

Um aber hier zu einem Wissen vorzudringen und ein konstituti-
ves Begreifen zu realisieren, miissen wir den methodischen Horizont
der ersten und vorldufigen Auslegung iiberschreiten, ja noch mehr,
miissen den Stil der regressiven intentional-konstitutiven Auf-
kldrung iibersteigen. Mit dem Riickgang in die ,, Innenhorizonte des
konstituierenden Lebens* ist es hier nicht getan. Wir haben in die-
sem Sinne hier kein Analogon zur Regression vom intentionalen
Erfahrungsbezug zum gegenwirtig-anwesenden Anderen in die, in
diesem Erfahrungsbezug eben implizierte, Konstitution und konsti-
tutive Anerkennung des Anderen. Vielmehr ist hier gefordert ein
Hinausgehen iiber die reduktive Gegebenheit des transzen-
dentalen Lebens iiberhaupt, ist gefordert eine in den zunéchst unlos-
baren ,, Randproblemen * der regressiven Phidnomenologie notwen-
dig motivierte und durch diese Motivation vorgezeichnete Befra-
gung der ,,Aussenhorizonte der reduktiven Gegebenheit™
des transzendentalen Lebens. Eine solche Befragung aber ist, sofern
sic den Boden der transzendentalen ,, Gegebenheit* verldsst, nicht
mehr intuitiv aufweisend, sondern verfihrt notwendigerweise
konstruktiv. Bevor man aber die eigenstindige Problematik der
,konstruktiven Phinomenologie* entwerfen kann, muss man
zuvor die ,,intuitive“ regressive Phinomenologie in wesentlichen
Stiicken durchgefiihrt haben, muss man an den Klippen, den Rand-
problemen der regressiven Analytik gestrandet sein, um von da aus
den motivierenden Anstoss zu erhalten fiir den konstruktiven Ent-
wurf. Welchen methodischen Charakter immer, welche transzenden-
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tale Erkenntnisdignitit, welchen Sinn von ,, Konstruktion* die der
durchgefiihrten regressiven Phdnomenologie nachfolgende ,, kon-
struktive “ auch haben mag, k&nnen wir jetzt in gar keiner Weise
vorwegnehmen. Wir erwidhnen sie nur, weil wir hinweisen wollen
auf die Offenheit der phdnomenologischen Systematik, auf den

“Stufencharakter der phidnomenologischen Theoricbildungen, was

eben nicht erlaubt, cine bestimmte Stufe oder einen bestimmten
Begriff der Phdnomenologic zu verabsolutieren. Der Hinweis auf
die Idee ciner konstruktiven Phinomenologie gibt uns ferner die
Moglichkeit, die bisherige meditative Erschliessung der transzenden-
talen Subjektivitdt zu lokalisieren im Ganzen der phdnomenologi-
schen Systematik. Wenn auch dieselbe in der Vielfalt ihrer Stufen
nicht vorgegeben ist, so ist doch mit der angedeuteten Unterschei-
dung von regressiver Phinomenologic (als der konstitutiven Analy-
tik der reduktiv gegebenen und ,, intuitiv *“ ausgewiesenen transzen-
dentalen Subjektivitdt) und konstruktiver Phianomenologie (als der
Gesamtheit aller die intuitive Gegebenheit des transzendentalen Le-
bens ibersteigenden motivierten Konstruktionen) eine grundsitzli-
che Demarkationslinie gezogen, gegen welche die Abhebung der
methodischen Stufe unserer bisherigen Meditationen Relief gewinnt ;
sofern wir sic als die erste Stufe der regressiven Phinomenologie
bezeichnen, geben wir ihren |, methodischen Ort* an in dem fiir
uns allerdings jetzt nur in einem Leerbewusstsein gegebenen Sy-
stem der offenen phdnomenologischen Problematik.5 Das phanome-
nologische System selbst als die Architektonik der Transzendental-
philosophie kann nicht im voraus entworfen werden, sondern ist nur
im Durchgang durch dic konkrete phinomenologische
Arbeit aus den ,,Sachen selbst‘* zu entnehmen. Es ist dic
cigene Aufgabe der transzendentalen Methodenlehre, die gan-
ze Systematik der phinomenologischen Fragestellungen, die Struk-
tur des mcthodischen Vorgehens, die Dignitidt und den Stil tran-
szendentaler Erkenntnis und ,,Wissenschaft® phinomenolo-
gisch verstindlich zu machen, also das im phdnomenologischen
Arbeiten anonym fungierende phinomenologisierende Denken und

S (Vgl dazu im Erginzungsband insbesondere die Inhaltsangabe des dritten Abschnit-
tes aus der Disposition zu ,, System der phédnomenologischen Philosophie ** (S. 7-8).%
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Theoriebilden ciner eigenen transzendentalen Analytik zu unterzie-
hen und so die Phinomenologie zu vollenden in der letzten tran-
szendentalen Selbstverstdndigung dber sich selbst. M.a.W.
die transzendentale Mcthodenlehre intendiert nichts anderes als eine
Phinomenologie der Phdnomenologie.

Dieser wollen wir uns jetzt zuwenden. Aber kdnnen wir {iberhaupt
uns auch nur eine ungefdhre Vorstellung davon machen, bevor wir
die phinomenologischen Methoden geiibt und betdtigt haben in
der thematischen Hingegebenheit an die Sachen selbst, in der Selbst-
versunkenheit der nicht auf die Methode selbst reflektierenden the-
matisierenden Haltung? Aber wenn wir dieses Bedenken erheben,
werden wir da nicht geflihrt von ciner Vorstellung, die wir in der
natiirlichen Einstellung haben, hinsichtlich des Verhéltnisses
der positiv wissenschaftlichen Forschung zu der nachkommenden,
gewissermassen die betidtigten Methoden nur registrierenden sog.
,, Wissenschaftstheorie “? Ist denn nicht im Felde der transzendenta-
len Phidnomenologie gerade das Verhdltnis von thematischer For-
schung und Methodenbesinnung ein eigenes und fiir uns noch frag-
wiirdiges? Offenbar diirfen wir dieses Verhiltnis nicht am Leitfa-
den mundaner, mehr oder minder faktisch vertrauter wissenstheore-
tischer Beziige explizieren. Haben wir doch schon innerhalb der
ersten Stufe der regressiven Phinomenologie, dic wir kennengelernt
haben, also innerhalb der ,,thematischen® Phidnomenologie, einc
Reihe ,, methodischer Besinnungen ““, angefangen mit der phinome-
nologischen Reduktion, der primordialen Reduktion, der intersub-
Jektiven Reduktion usw. Und dabei sind dies keineswegs irgendwel-
chen thematischen Ausfliihrungen nachkommende Reflexionen auf
die Methode, sondern sie erschliessen allererst die Dimensionen
und Stufen konkreter phdnomenologischer Forschungen. Aber ande-
rerseits miissen wir uns auch hiiten, das Verhdltnis von erschliessen-
der Methodenbesinnung zu der durch sie ermdglichten Analyse in
einer zu eng gefassten Analogie zu den vorgingig erschliessenden
Methodenbesinnungen der positiven Wissenschaften festzulegen. Bei
den positiven Wissenschafien {ibernimmt dic vorgingige Herausstel-
lung des Apriori die Funktion, den Einsatz der Forschung im the-
matischen Feld im voraus zu erhellen, die ,, Grundbegriffe ¢ bereit-
zustellen, den Fortgang zu sichern durch die Vorgabe einer das
ganze thematische Feld durchherrschenden Strukturgesetzlichkeit.
(Z. B. der mathematisch-geometrische Entwurf der reinen Rdum-
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lichkeité als apriorische Vorerhellung der Natur fiir die Physik!) Die
phinomenologischen Grundbesinnungen der verschiedenen
Reduktionen sind aber keine Entwiirfeeines Apriori des fir die
phdnomenologische Forschung thematischen Feldes, sondern sind
Erschliessungen ganz eigener Art, die prinzipiell kein munda-
nes Analogon haben und haben kGnnen, was zu zeigen selbst in die
Aufgabe der transzendentalen Methodenlehre gehort. Halten wir uns
vorerst die beiden weltlichen Vorstellungen von Methodenlehre
(nachhinkend registrierende und vorgingig apriorisch erhellende)
vom Leibe und versuchen wir, in einem ungefdhren Vorblick den
Begriff der transzendentalen Methodenlehre zu fassen. Denn nicht
um e¢ine ausfithrliche Darstellung derselben ist es uns im Zusam-
menhang unserer allgemeinen Meditationen zu tun, sondern nur um
den Entwurf der Idee einer solchen. Dazu ist nicht erforderlich,
dass wir zuvor schon durch die Phinomenologie in allen ihren Stu-
fen hindurchgegangen sind, ja nicht einmal, dass wir ein bestimmtes
Verstindnis der Stufen der phidnomenologischen Problematik und
der dazugehdrigen Arbeitshorizonte haben. Vielmehr geniigen schon
die Auslegungen der regressiven Phdnomenologie, vor allem aber
das Verstidndnis der phdanomenologischen Reduktion, um die
allgemeine Problemstellung und den Sinn einer transzendentalen
Methodenlehre vorgeben zu kdnnen.

§ 2. Das Thema der transzendentalen Methodenlehre

Einen ersten Anlauf zu einer vorldufigen Charakteristik der tran-
szendentalen Methodenlehre gewinnen wir in der Bestimmung ihres
Themas, wobei wir allerdings den Begriff des ,, Themas* in einem
weiten und vagen Sinne nehmen miissen. Notwendig wird dabei
eine Besinnung auf die phdnomenologische Reduktion. Diese
ist nicht nur die Fundamentalbesinnung, die die Moglichkeit der
Philosophie begriindet, sondern enthilt in eins damit die ganze
Systematik der phidnomenologischen Philosophie in
nuce. Die phidnomenologische Reduktion bildet sich — wie wir

6 (Rb.y oder vielmehr Raum-Zeitlichkeit
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sahen? — in einer reflexiven Epoché von einer unerhdrten dynami-
schen Struktur: 8durch die tiefste Selbstbesinnung sich verwandelnd,
iibersteigt sich der Mensch selbst und sein natiirlich menschliches
Sein in der Welt durch die Produktion des transzendentalen Zu-
schauers, der als solcher den Weltglauben, die Seinsthesen des welt-
erfahrenden menschlichen Ich nicht mitmacht, sondern den Welt-
glauben sich ansieht, so zwar, dass er hinter den ,, Weltcharakter*:
die Menschlichkeit, des weltgliubigen Lebens zuriickfragt und dieses
alsdann reduziert in die von der Menschapperzeption verdeckte
transzendental-konstituierende Welterfahrung. So9 wird durch die
Reduktion das eigentliche Thema der Philosophie erdffnet:
die transzendentale Weltkonstitution in den Synthesen und
Einheitsbildungen, Habitualititen und Potentialitdten des transzen-
dentalen Lebens, das als solches die Einheit einer sich im Konstitu-
tionsprozess vergemeinschaftenden Monadenintersubjektivitdt dar-
stellt. Das konstitutive Werden, die transzendentale Kosmogo-
nie, die weltschopferische Aktivitdt des Monadenalls ist das durch-
gingige Thema der transzendentalen Elementarlehre.

Diese ist zunichst ,, transzendentale Asthetik*“: d.h. diet0
Auslegung des ,, Weltphinomens “,!! Auslegung der cogitata als co-
gitata und ihrer Universalstrukturen, Deskription der Geltungen
und der Geltungseinheiten rein als solcher, der Strukturtypik und

? (Vgl. dazu im Erginzungsband: Eugen Finks Umarbeitungsversuche zur I. Medita-
tion, Text Nr. 2,d, a (S. 125-128) und Text Nr. 3, f), @) (S. 173 ff.) sowie die Ausflihrurg«
gen im zweiten Kapitel des Entwurfs zu einem Anfangsstiick einer Einleitung in die
Phinomenologie (S. 79 ff).> )

8 ¢ Von durch die tiefste Selbstbesinnung sich verwandelnd bis in die von der Menscii-
apperzeption verdeckte transzendental-konstituierende Welterfahrung V.5 durch die
tiefste Selbstbesinnung mich verwandelnd, tibersieige ich meine natiirliche Selbstapper-
zeption als menschliches Ich in der Welt durch die Produktion des transzendenialen
Zuschauers, als welcher ich als solcher den Weltglauben, die Seinsthesen des we}lerfah—
renden menschlichen Ich nicht mitmache, sondern den Weltglauben mir ansehe, und
zwar so, dass ich hinter den ,, Weltcharakter*: die Menschlichkeit, des wellgléiubigen
Lebens zuriickfrage und dieses alsdann reduziere in die von der Menschapperzeption
verdeckte transzendental-konstituierende Welterfahrung.

9 (V> Auf diese Weise

10 ¢ Einfy korrelative

Y (Rb.Y also der universalen strémenden Konkretion von der Welt und dieser selbst
als des Konkretum, und zwar als synthetischer Einheit im Wie der strdmenden Weisen
des Geltens und der Geltungsgehalte (Vorstellungsgehalte). Hierbei geht die korrelative
Beschreibung der cogitationes und cogitata qua cogitata vor allem auf die im Strdmen
invariant bleibende Strukturtvpik, und diese ist dann der stindige Boden oder Horizon!
fiir die Beschreibung der in Sonderheit sich abhebenden und zu aktivierenden cogitationes
von cinzelnen mundanen Realitdten und dieser selbst im Was und Wie ihrer Geltungs-
weisen.
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wesensmassigen Formen, um damit den Leitfaden zu gewinnen fiir
die korrelative Beschreibung der cogitationes, der mannigfaltigen
Bewusstseinsweisen, in denen das jeweilige cogitatum als identische
Einheit gegeben ist.

Zum zweiten ist die transzendentale Elementarlehre regressive
Phidnomenologie (die wir nur nach ihrer ersten Stufe entfaltet
haben): Riickfrage von den Lebenseinheiten der transzendentalen
Welterfahrung, den Akten, in die konstituierenden Tiefenschichten
des transzendentalen Lebens. (Diese kdnnen wir auch als die ,, tran-
szendentale Analytik““ bezeichnen.)

Zum dritten ist die Elementarlehre konstruktive Phdnome-
nologie (,,transzendentale Dialektik “): die Gesamtheit aller die
reduktive Gegebenheit des transzendentalen Lebens in motivierten
Konstruktionen iibersteigenden phinomenologischen Theorien. Hat
die regressive Phidnomenologie das konstitutive Werden der Welt
zum Thema, soweit es durch die Methode der intentionalen Konsti-
tutionsanalyse als gegenwirtiges und vergangenes Werden in
dem durch die Reduktion gegebenen Bestande des transzendentalen
Monadenalls zur Ausweisung kommt, so hat dagegen die kon-
struktive Phdnomenologie u. a. die transzendentalen Fragen nach
»Anfang®“ und , Ende* der egologischen sowie der intersubjekti-
ven Weltkonstitution aufzuwerfen und zu beantworten.

Ist der Gegenstand der transzendentalen Elementarlehre: die
Weltkonstitution (als gegebene und konstruierbare), so ist das
»Subjekt® derselben der transzendentale Zuschauer, das phédno-
menologisierende Ich. Wohl steht es in einer,, Personalunion
mit dem ihm thematischen transzendentalen Ichleben. Aber mit
dem Vollzug der phdnomenologischen Reduktion hat sich innerhalb
des transzendentalen Seins eine radikale Spaltung vollzogen.
Das phianomenologisierende Reflexionsich steht in einem tieferen
Kontrast zu dem transzendentalen Leben, das es in seiner!2 welt-
konstituierenden Bewegung thematisch macht, als je ein Reflexions-
ich in der natiirlichen Einstellung zu dem reflektiv erfassten Ichle-
ben. Hat nicht der phdnomenologische Zuschauer sich herausgeris-
sen aus der innersten Lebenstendenz des transzendentalen Le-
bens: der Weltverwirklichung,!3 eben durch den Akt der Epoché?

12 (V> dessen
3 ¢V des naiven Vollzuges der strémend-synthetischen Weligeltung in ihrer Konkre-
tion der Weltverwirklichung
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., Konstituiert® iiberhaupt noch der transzendentale, an der Welt-
konstitution unbeteiligte Zuschauer? Und wenn — welchen Sinn
hat dann iiberhaupt noch ,, Konstitution? Haben wir im Durch-
gang durch die Elementarlehre ein phdnomenologisches Verstdndnis
gewonnen von der weltbildenden transzendentalen Subjektivitdt, so
vermdgen wir doch nicht im Lichte dieses Verstehens den ,, phédno-
menologisierenden Zuschauer“ zu begreifen, obgleich dieser nicht
ausserhalb des transzendentalen Lebens steht. Es bleibt also im Fel-
de der ,, Transzendentalitdt“ ein noch Unbegriffenes: eben der
phinomenologisch-theoretisierende ,,Zuschauer®. Nichts ande-
res als eben dieser Zuschauer ist das Thema der tran-
szendentalen Methodenlehre, die damit die phdnomenologi-
sche Wissenschaft vom Phinomenologisieren, die Phdnomenologie
der Phinomenologie ist.!4
(Anmerkung. Der vorstehende Riickblick auf die phinomenologi-
sche Reduktion gibt uns einen Einblick in den in ihr implizierten
Aufriss der phinomenologischen Problematik:
1. Selbstbesinnung des Menschen, radikalisiert zur
II. Phinomenologischen Reduktion: anfingliches scheinbares Sub-
jekt derselben!s der Mensch; im Vollzug!é Einklammerung des
Menschen, beschlossen in der Welteinklammerung, verwandelt
in den transzendentalen Zuschauer, dieser reduziert auf das
transzendentale Weltkonstituieren.
III. Transzendentale Elementarlehre:
a) Regressive Phdnomenologie
(Transzendentale Asthetik
und Analytik)
b) Konstruktive Phidnomenologie
(Transzendentale Dialektik) L

Subjekt: transzendentaler
Zuschauer
Thema: Weltkonstitution

Subjekt: transzendentaler
Zuschauer

Thema: transzendentaler
Zuschauer )

IV. Transzendentale Methodenlehre

4 (¥ die damit die phanomenologische Wissenschaft von dem als Phéinomenologi-
sieren statthabenden Leisten und systematisch von seinem methodischen Leisten ist, wor-
in das in der Phinomenologie explizierte Sein die sich ausbreitende Leistung ist. Danach
kann die transzendentale Methodenlehre auch bezeichnet werden als Phinomenologie
der Phinomenologie.

15 ¢Einf Ich

16 (Einf.y der
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§ 3. Die ,, Selbstbezogenheit* der Phinomenologie!7

Das Thema der transzendentalen Methodenlehre ist der phéino-
menologische Zuschauer. Zugleich ist er aber auch das Subjekt, d.i.
der Erkennende und Theoretisierende in der Methodenlehre. Diese
ist somit nichts anderes als der Prozess seiner Selbstvergegenstind-
lichung. Der transzendentale Zuschauer richtet sich erkennend auf
sich selbst, tritt in die Haltung der Reflexion ein. In dieser Reflexion
bildet sich aber nicht erst das Wissen des phidnomenologisierenden
Ichs um sich selbst, sondern dieses ist durch den Vollzug der Reduk-
tion: durch die ausdriickliche Selbstaufstellung in der Epoché bereits
schon in einem Modus des Selbstbewusstseins (des Fiir-sich-Seins)
da und offen gegen sich selbst. Die Reflexion der transzendentalen

Methodenlehre macht das unthematische Sichselbstwissen des phé-

nomenologisch-thematisierenden Ich zu einer ausdriicklichen Selbst-
thematik.!® So formal gesehen hat die Reflexion des transzendenta-
len Zuschauers auf sich selbst eine analoge Struktur wie die
menschliche Selbstreflexion. Auch das menschliche Ich- und
Selbstbewusstsein besteht schon vor der ,, Reflexion*. Die ,, Anony-
mitdt*“ des erfahrenden Lebens, in der den Dingen zugewandten
dusseren Erfahrung z. B., ist kein Fehlen und Abhandensein des
Selbstbewusstseins, sondern ist vielmehr gerade der normale Mo-
dus desselben, Die Reflexion vergegenstindlicht nur das vordem
unthematische Sichselbstwissen!9 des Ich.

Gewiss ist ebenso auch der transzendentale Zuschauer im Thema-
tisieren der Prozesse der Weltkonstitution offen und erhellt20 fiir
sich selbst. Aber kann die thematisierende Einstellung des phdnome-
nologischen Zuschauers iiberhaupt in Vergleich gebracht werden mit
der thematischen unreflektierten Einstellung der natiirlichen Welter-
fahrung? Keineswegs;2! denn die thematische Zugewandtheit des
,, unbeteiligten Zuschauers “ ist bereits schon ein Thematisieren, ein

7 {Zu den beiden folgenden Paragraphen siehe auch Beilage X1, 5. 203.

B (RbY In diesem Sinne vorgegeben, unthematisch schon bereit ist alles, was der
Zuschauer entdecken mag.

19 (175 Sichselbstapperzipieren

(VD apperzeptiv gegeben

3¢ Von Aber kann die themaiisierende Einstellung bis denn die thematische Zuge-
wandtheit 17y Aber trorzdem kann die thematisicrende Einsteilung des phidnomenolo-
gischen Zuschauers aupt pichi auj gloiche Stufe yebia werden mit der themati-
schen unreflektic Hung Jor natliniichen Weerfahrung: dean die themiauscin
Zugewandtheit
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Tun eines Reflexionsich, nicht eines geradehinlebenden Ichs. Ist er
doch das eigentliche Subjekt der ,, transzendentalen Reflexion *, der
eigentlich transzendental Reflektierende! Haben wir also in der
,, Methodenlehre* die Selbstvergegenstidndlichung eines bereits
schon reflektierenden Ich, also eine Reflexion ,,hoherer Stufe*?
Zwar trifft auch dies in einem ganz formalen Sinne zu, doch
miissen wir vor Augen halten, dass die transzendentale Reflexion
nicht mit einer Reflexion schlechthin verglichen werden kann, als
einer blossen Umwendung einer Geradehineinstellung, dass sie kei-
ne Reflexion in einem vorbekannten und vorgegebenen Sinne
darstellt, also auch nicht mit den Verstindnismitteln des weltli-
chen Strukturwissens um Reflexion und Reflexionsiterabilitdt
begriffen werden kann. Die transzendentale Reflexion, ausgestaltet
zur phianomenologischen Reduktion, vergegenstdndlicht kein etwa
schon vorbestehendes Sichselbstwissen des tran-
szendentalen Ich, sondern er6ffnet und erschliesst dieses
transzendentale Ichleben allererst, hebt es aus einer Verborgenheit
und ,, Anonymitit “, die so alt ist wie die Welt.22 Offenbar hat so die
hier durch die Reduktion aufgehobene ,, Anonymitit* einen grund-
sdtzlich anderen und fundamentalen Sinn als bei der unthe-
matischen Selbstoffenheit des Menschen vor der Reflexion auf sich.
,» Anonymitdt“ ist hier ein transzendentaler Begriff und be-
zeichnet die Weise, in der die transzendentale Weltkonstitution ver-
laufen ist, eben im Modus der Selbstverschlossenheit und
Selbstvergessenheit, im transzendentalen Modus: natiirliche
Einstellung. In der phdnomenologischen Reduktion geschieht das
» Erwachen‘ der transzendentalen Weltkonstitution, vollzieht sich
der Prozess transzendentaler Selbstbewusstwerdung. Im Thematisie-
ren des phdnomenologischen Zuschauers und durch dieses kommt
die konstitutive Kosmogonie zu sich selbst, tritt sie aus der Dunkel-
heit und dem ,, Ausser-sich-Sein* in die Helligkeit des transzen-
dentalen ,,Fiirsichseins“. So ist also die transzendentale Ele-
mentarlehre die durch den phinomenologisierenden Zuschauer in
seinem theoretischen Tun sich voliziehende Bewegung des ., Zu-

sich-selbst-Kommens® der transzendentaien Subjektivitit, so-

fern diese und soweit sie konstituierender Ursprung der

RLEinfy der aaiien Dorgegebenhen nd der Menschen als dor sich naie in ithr wis

senden Men:chen,
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Welt als des Universums alles Seienden ist. In der transzendentalen
Methodenlehre soll nun die Enthiillung des Zu-sich-selbst-
Kommens der konstituierenden Subjektivitét, oder anders gewendet,
die transzendentale Subjektivitéit als die die transzendentale Welt-
konstitution freilegende und sichtende,23 ihrerseits zum Selbst-
bewusstsein kommen. Auf die abstrakte Formel herabgesetzt, ist die
transzendentale Methodenlehre: transzendentales Fiir-sich-
Werden eines transzendentalen Fiir-sich-Werdens.24

Zugegeben, dass die transzendentale Reflexion auf den phidnome-
nologischen Zuschauer, das Thematisieren des phdnomenologischen
Thematisierens, keine blosse Reflexion ,, hoherer Stufe“ darstellt,
weil ja die phdnomenologische Reduktion nicht in Analogie zu einer
weltlich gegebenen gefasst werden kann, so kénnen wir doch die
Frage aufwerfen: Liegt denn wirklich mit der Idee der transzenden-
talen Methodenlehre ein eigenes eigenstidndiges Problem vor, so
ndmlich, dass wir nach der Elementariehre als der Thematisie-
rung des transzendentalen Lebens, darin einbeschlossen der Akte des
Erkennens, Theoretisierens und Reflektierens usw., noch aus-
driicklich die transzendentalen Akte der phidnomenologischen
Selbstthematisierung analysieren miissen? Ist die Reflexion auf
das Phdnomenologisieren mehr als ein blosser (nur durch den neu-
en Gegenstand verschiedener) Fall von Reflexion iiberhaupt,
die doch schon in der Elementarlehre eine Auslegung und konstitu-
tive Analytik gefunden haben muss? Haben wir es hier nicht zu tun
mit einer ,,Selbstbezogenheit® der Phidnomenologie, einer
Struktur, die wir schon von anderen, von weltlichen Wissenschaf-
ten her kennen? Erweisen sich solche Selbstbezogenheiten und die
mit ihnen gegebenen ,, Probleme* (z. B. die Gefahr des ,, unendli-
chen Regresses ) bei naherem Zusehen nicht oft als harmlos und
relativ leicht aufzukldren?

Vergegenwirtigen wir uns einige Fille von selbstbezogenen Wis-
senschaften in der natiirlichen Einstellung. Wir kdnnen zunichst
drei Typen unterscheiden, die wir an drei bestimmten Wissen-
schaften betrachten wollen. Nehmen wir als ersten Fall die Histo-
rik. Diese hat zum Thema den geschichtlichen Wandel, aber nicht

B (Rb.y dazu das urteilende Ausdriicken und die Theorie selbst!
2 (V> transzendentales Flir-sich-Werden wund Fiir-sich-theoretisch-
Werden eines transzendentalen Fiir-sich-Werdens.

5
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nur als den Ablauf der Ereignisse (der politischen Geschehnisse im
weitesten Sinne), sondern den Wandel, die Entwicklungen und den
Verfall der menschlichen Kultur, und damit darin beschlossen:
der menschlichen Erkenntnisse, Wissenschaftsbildungen, der
menschlichen Weltvorstellungen, den Wandel der menschliches
Wissenwollen normierenden Ideale usw.; sie hat damit zugleich im
Thema die Bedingtheiten menschlicher Erkenntnis von der
jeweiligen historischen Situation und dem jeweiligen Ver-
hdltnis zur Geschichte. Das bedeutet einmal: Die Historik the-
matisiert u.a. die Historie der Historiographie, und zum zwei-
ten: die Bedingtheiten der jeweiligen Geschichtsschrei-
bung durch die lebendig geschichtlichen Lebenstendenzen einer be-
stimmten historischen Epoché. Ja selbst das die neuere Geschichts-
schreibung normierende ,,Ideal* einer ,,objektiven Geschichts-
schreibung *“ wird als relativ auf die Epoché des allgemeinen kultu-
rellen Ideals: ,, objektive Wissenschaft “, angesehen. Mag immer die-
ser extreme ,, Historismus““ eine Verfilschung und Verzerrung der
wahren Historik sein, so wird doch an ihm die eigentliimliche
»Selbstbezogenheit® der Geschichtswissenschaft sehr deutlich.

20 Das historisierende Erkennen nimmt sich selbst ,, histo-

25

risch*, es relativiert sich selbst. Die Historik ist auf sich selbst
bezogen, nicht primir dadurch, dass sie ihre eigene Tradition (die
vergangene Geschichtsschreibung) mit im Thema hat, sondern
sofern sie sich selbst hineinstellt in den Zusammenhang
des historischen Werdens, sich selbst ausgelegt hilt als ein
kiinftiges Thema fiir die kiinftige Historiographie. Gerade sofern
sie sich sub specie futuri auffasst, hat sie das Wissen um die eigene
Historizitit. Sie selbst kann sich zwar in ihrer episodischen Bedingt-
heit nicht erkennen, kann sich als ein gegenwirtiges Historisieren

30 nicht ,, geschichtlich*, d. 1. vergangen nehmen. Das heisst: Sie

35

kann ihre eigene ,, Selbstbezogenheit* nicht aktualisieren, son-
dern diese besteht nur darin, dass sich das Historik-treibende Leben
in einer aktuellen Selbstauffassung als potentielles Thema ei-
ner kiinftigen Historiographie bewegt.

Von dieser Selbstbezogenheit als Selbstrelativierung (durch die

schen Prozess) ist verschieden die Selbstbezogenheit der Logik
auf sich selbst, oder prignanter formuliert: des Logikers. Ist die
Logik als Wissenschaft, als das theoretische Tun des Logikers und
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das Resultat dieses Tuns nicht auf sich selbst bezogen, sofern die
Urteile und Sétze, in denen der Logiker seine logischen Erkenntnisse
niederlegt und priadikativ verwahrt, selbst wiederum den Gesetzen
der Logik unterworfen sind?25 Ist nicht das logisierende Denken
selbst im voraus schon beherrscht26 von der Strukturgesetzlichkeit,
die es entdeckt? Gewiss — das Denken des Logikers, z. B. die kate-
goriale Anschauung, ist lediglich ein ,,exemplarisches* Denken,
ist als bestimmtes, individuell-diesiges Denken von vornherein nor-
miert durch die allgemeinen logischen Gesetze alles Denkens
tiiberhaupt.2” Die Selbstbezogenheit des Logikers hat zwar auch
wie die des Historikers den Charakter einer Rubrizierung des
Thematisierens in den Zusammenhang der Thematik
hinein, nur dass die Einordnung jeweils eine andere Form hat: dort
eine Selbstrelativierung durch den Vorblick auf ein kiinftiges
Thematisiertwerden, hier eine Selbstauffassung des Thematisie-
rens als eines blossen exemplarischen Anwendungsfalles der
in der Thematik in Allgemeinheit herausgestellten logischen Nor-
mierung des Denkens und der Priddikation iiberhaupt. Hier wie dort
haben wir keinen ,, unendlichen Regress ‘. Erst bei dem dritten Fall
von Selbstbezogenheit scheint die Gefahr eines unendlichen Regres-
ses sich aufzutun: in der?® Psychologie. Diese ist eine auf sich
selbst bezogene Wissenschaft, sofern das psychologische Erkennen
selbst wieder eine psychologische Gegebenheit, ein psychologisches
Faktum ist und als solches in den thematischen Bereich der Psy-
chologie hineinfillt. Historik und Logik sind Wissenschaften der
Geradehin-Einstellung, die Thematik der2® Psychologie dage-
gen ist von vornherein nur in3¢ reflektiver Einstellung gegeber.
Das bedingt auch den Charakter der ihr eigenen Selbstbezogenheit.
Ihre Selbstbezogenheit hat die Struktur einer Reflexion hdherer
Stufe. In der thematischen Forschung des Psychologen bieibt das
forschende Leben in der Anonymitdt des Fungierens, erst

25 (Rb.> Nicht zu viele Fragen!

26 (beherrscht in Anfiihrungszeichen s

27 (175 Gewiss — das Denken des Logikers hat von vornherein den apperzeptiven Cha-
rakter der Logizitdt, also den eines ,,exemplarischen™ Denkens, es ist als bestimm-
tes, individuell-fakzisches Denken von vornherein mimormiert durch die allgemeinen
logischen Gesetze alles Denkens {iberhaupt

B (CEinf > rein inientionalen

2 CEnfy rein inientionalen

0 CEinfy durchgdngig
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durch eine nachkommende Reflexion kann dasvordem fungierende
Ich (und sein erkennendes Leben) thematisch werden — aber wie-
derum fir ein fungierendes Ich. Miissen wir nun nicht in einer
neuen Reflexionsstufe dieses Ich enthiilien und so in infinitum,
wenn wir wirklich die Totalitidt des seelischen Seins erkennen wol-
len?31 Ist so der ,,regressus in infinitum * wirklich unvermeidlich?
Eine Besinnung zeigt uns aber, dass wir in der Psychologie den ., un-
endlichen Regress‘ gar nicht zu flirchten brauchen. Denn dieser
besteht nur flir die Reflexionsiteration, sofern das jeweils fungieren-
de Ich in eben diesem bestimmten aktuellen Moment seines
Fungierens erkannt werden soll. Eine solche Zielstellung ist aber
nicht die der Psychologie; denn diese ist Wissenschaft, d.h. sie sucht
allgemeine Erkenntnisse. Schon in ihrer ersten Thematik: der re-
flektiven Einstellung auf das menschliche Seelenleben, reflektiert sie
nie auf diesen oder jenen momentanen Akt des Wahrnehmens mit
seinem zufdlligen Gehalt (z. B.), sondern auf das, was allen fakti-
schen individuellen Wahrnehmungsakten typisch oder gar we-
sensméissig gemeinsam ist, sie reflektiert auf den Wahrneh-
mungsakt liberhaupt, auf die Vergegenwirtigung in der Allge-
meinheit thres intentionalen Wesens usw. usw. In dieser Einstel-
lung auf Allgemeinheit ihrer Erkenntnisse reflektiert sie auch auf die
Anonymitdt des psychologisierend-fungierenden Erkenntnislebens.
Ebenso ,, allgemein “ fasst sie auch die offene Iterabilitit der32 Re-
flexion; sie braucht den Regress ins Unendliche nicht wirklich aktu-
ell zu gehen, sondern sie versteht diesen Regress in seiner allge-

3' (Rb.y Die Reflexionsiteration miisste, und in endlos vielfdltigen Abwandlungsgestal-
ten, dann wirklich hergestellt und thematisiert werden, wenn der Psychologe bzw. die
Psychologie die Aufgabe sich stellen wiirde, das individuelle Sein der Seelen zur erschop-
fenq’en Erkenntnis zu bringen. Aber das ist eine von vornherein widersinnige Aufgabe.
Kesz Secle, weder meine eigene noch die eines Anderen, ist in diesem Sinn voll erkenn-
bar, in ihrer vollen Individualitit — wie tiberhaupt nichts Mundanes in diesem Voll-Sinn
erken‘nbar ist. Mich als Psychologen objektiv { zuy erkennen, nach meinem zeitrdumlich
lokalisierten, verharrenden Dasein, als einen von jedermann ebenso erkennbaren (zu)
erkennen, das gehort mit ins Thema der Psychologie. Aber diese Aufgabe einer objektiven
Erke_’nntnis, einery allgemein fiir jedermann und jederzeit prinzipiell herstellbaren,
Schllg’s_st nicht ein, sondern vielmehr aus die Aufgabe, die Totalitét meines Psychischen
expllzu_ herauszustellen, die meiner Selbstreflexion und der Reflexionen an Anderen.
Aber die ,, Allgemeingiiltigkeit * objektiver Erkenntnis von ciner individuellen Seele und
wieder von empirischen Gruppen von Seelen ist nur durchfiihrbar auf dem Weg auf eine
allgemeine Psychologie als Wissenschaft vom Seelischen in der Welt iiberhaupt.

%2 {Rb. oben auf dem Blatt von der bis in der S. 20, Z. 25% Das wird wohl auch noch
in die Umarbeitung einbezogen sein miissen.
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meinen Struktur und begreift so, dass keine Stufe der offenen
Iterationskette der Reflexionen auf einen anonym gewesenen psychi-
schen Erkenntnisakt fiihren konnte, der etwa eine prinzipiell neu-
artige Struktur hitte, die als solche im Horizontverstdndnis des
»und so weiter* des Iterationsprozesses nicht einbegriffen wire.
Nicht faktische Iterationen von Reflexionen macht je die Psycho-
logie zum Thema, sondern die Iterabilitdt der Reflexion. Im
Thema der Psychologie steht also schon die Reflexion und die zu
ihr gehorigen Moglichkeiten der Schachtelung. Es besteht somit kein
prinzipieller Unterschied zwischen der psychologisch thematisierten
Reflexion und der psychologisierenden Reflexion: Sie haben ein und
dasselbe intentionale Wesen, nur dass eben die letztere in der
eigentiimlichen Zielstellung der Wissenschaft: im Absehen auf All-
gemeinheit ihrer Erkenntnis steht. Die gewohnliche Selbstreflexion
und die ,, psychologische “ haben aber nicht nur die Gemeinsamkeit
der intentionalen Wesensverfassung, sondern zeigen sich darin iiber-
einstimmend, dass beide denselben inneren Stil der Erkennens
haben. Das Thematisieren des psychologischen Thematisierens
braucht den Erkenntnisstil der psychologischen Reflexion nicht zu
dndern, sondern ist ja nur eine ,, Reflexion héherer Stufe . Somit
bildet die Moglichkeit des Auf-sich-selbst-Bezogenseins kein eige-
nes Problem. Die Selbstbezogenheit der Psychologie erfordert kei-
ne Epipsychologie, die etwa die grundsitzliche Eigenart des psy-
chologischen Erkennens und der psychologischen Erfahrung — als
einer von der in der psychologischen Forschung erforschten Eigenart
der sonstigen psychischen Selbstreflexion prinzipiell verschiedenen
— cigens untersuchen miisste. Denn das psychologisierende Erken-
nen ist ja nur ein besonderer Fall der psychischen Reflexion
liberhaupt, die zumeist vor- und aussertheoretisch vollzogen und
gelibt wird. Haben wir eine psychologische Auslegung der Reflexion
iiberhaupt durchgefiihrt, ferner eine Besinnung auf die Tragweite der
Evidenz der ,, inneren Erfahrung® sowie eine systematische Kritik
derselben, so haben wir in eins damit schon auch die Moglichkeit
der psychologisierenden Reflexion begriindet, die psychologische
Selbstkritik geleistet.

Die Ununterschiedenheit der gewdhnlichen (psychologisch
thematisierten) und der psychologisch thematisierenden Reflexion
im intentionalen Wesen und im inneren Stil des Erkennens griindet
letzten Endes darin, dass sie beide Erfahrungen von ,,immanent
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Seiendem* sind. Sie bewegen sich auf derselben gegenstdndlichen
Ebene: der des immanenten Seins.33

Welcher Art ist nun die ,, Selbstbezogenheit*“ der Phdnomeno-
logie? Der Hinblick auf Historik und Logik liess wohl ohne weite-
res erkennen, dass die phidnomenologische Selbstbezogenheit eine
andere Struktur hat. 34Offenbar dieselbe wie die Psychologie! Besta-
tigt sich hier nicht wiederum die ,, Parallele “ zwischen transzenden-
taler Phinomenologie und Psychologie? Ist hier nicht auch eine
eigene Besinnung auf das phidnomenologisierende Erkennen unno-
tig, weil ja schon im Thema der Phinomenologie ei_ne transzenden-
tale Auslegung der Reflexion und gar eine konstitutive Analytik
vollzogen wird? Oder ist es hier ganz anders?

§4. Problem und Gliederung der transzendentalen Methodenlehre

Die mundanen Vorstellungen von Methodenlehre als einer der
betitigten Wissenschaft nachkommenden Besinnung auf das in ihr
geiibte methodische Vorgehen oder als apriorischer Vorentwurf vor
dem Finsatz der wissenschaftlichen Forschung haben wir abgewie-
sen. Als ,, Thema* der transzendentalen Methodenlehre haben wir
den phinomenologisierenden Zuschauer bezeichnet, im Gegensatz
zum Thema der transzendentalen Elementarlehre : der Weltkonstitu-
tion. Sofern also die Phinomenologie in der Methodenlehre sich auf
ihr eigenes Tun3s richtet, sich also selbst wieder thematisch macht,
legt sich die Vermutung nahe, sie als eine auf sich selbst bezogene
Wissenschaft zu fassen. Aber gerade in dieser Auffassung liegen ver-
hdngnisvolle Irrtiimer, wenn die phinomenologische Selbstbe-
zogenheit analog zur Selbstbeziiglichkeitsstruktur einer mundanen
Wissenschaft gefasst wird. Die Selbstbezogenheit der Phdnomenolo-

3 (Erg.y Der Seinsbegriff ist hier der natiirlich-weltliche, die Immanenz die des rein
Psychischen.

34 (Von Offenbar dieselbe wie die Psychologie bis Oder ist es hier ganz anders V.
Und zundchst mochte es scheinen, es sei dieselbe wie die (der) Psychologie. Und es
b_estdt[ge sich hier wiederum die ,, Parallele *“ zwischen transzendentaler Phianomenolo-
gie und Psychologie. Somit mdchte man hier auch eine eigene Besinnung auf das phi-
nomenologisierende Erkennen fiir unndtig erachten, weit ja schon im Thema der Phé-
nomenologie eine transzendentale Auslegung der Reflexion und gar eine konstitutive
An;lylik vollzogen wird. Aber bei genauer Uberlegung liegen hier die Sachen ganz
anders.

3 (Einfy im phinomenologisierenden Ich
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gie ist auch von derjenigen der Psychologie von Grund aus ver-
schieden, 36darf und kann gar nicht am Leitfaden der psychologi-
schen Selbstbezogenheit begriffen werden. Worin besteht nun die
prinzipielle Differenz? Das psychologische Thematisicren ist
ebenso psychisches Sein wie das von thm Thematisierte, es hat die-
selbe Seinsnatur. Gerade darin besteht ja die Selbstbezogenheit
der Psychologie, dass das Psychologietreiben cin psychisches Ge-
schehen ist. In einem analogen Sinne kdnnte man sagen, dass das
phdnomenologisierende Tun ebenso ein transzendentales Sein ist
wic das von ihm thematisierte Sein. Und dennoch ist es hier ganz
anders wie in der Psychologie. Das transzendentale Sein wird durch
den Vollzug der phdnomenologischen Reduktion nicht nur ,,ent-
deckt” und eroffnet, sondern auch erweitert um ein transzenden-
tales Sein, das als solches in keiner Homogenitit der Seinsna-
tur mit dem reduktiv erschlossenen Sein steht. M.a.W. der Vollzug
der phinomenologischen Reduktion ldsst im Felde der transzenden-
talen Subjektivitdt eine Kluft aufbrechen, stiftet eine Scheidung
des transzendentalen Seins in zwel heterogene Bezirke. Die
transzendentale Elementarlehre hat es mit dem einen dieser Bezirke
Zu tun: mit dem transzendentalen Konstituicren (mit der Welt- und
Secinsbildung). Das an der Weltkonstitution ,,unbeteiligte*, sich
von ithr durch die Epoché distanzierende Leben des phdnomeno-
logisierenden Zuschauers ist der Gegenstand der Methodenlehre.
Die Unterscheidung von Elementarlehre und Methodenlehre ist also
keine ,, wissenschaftstechnische * (etwa vorgingige oder nachkom-
mende Methodenlehre), sondern ist eine Unterscheidung nach ,, Ge-
bieten*, griindet als solche in einem Dualismus des transzen-
dentalen Lebens. Diesen Dualismus miissen wir noch deutlicher
machen. Kontrastieren wir nochmals zur Psychologie. Psychologi-
sieren ist ebenso psychisches Sein wie dasjenige, worauf es sich
erkennend richtet. Die Selbstbezogenheit der Psychologie hat ihr
Fundament im Seinsmonismus: Thema und Thematisieren sind
ihrer Seinsstruktur nach identisch.

Inwiefern ist dies bei der Phanomenologie nicht der Fall? Das
Phinomcnologisieren hat zum Thema die Weltkonstitution. Genau-
cr gesagt, sic hat als erstes Thema die transzendentale Welterfah-

36 (Einf.y sie
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rung und Welthabe und als deren Korrelat das ., eingeklan}mefte.“
Weltphidnomen. Die transzendentale Welterfahrung ist — wie wir ja
aus der phinomenologischen Reduktion her wissen — nichts ande-
res als die der Menschapperzeption beraubte menschliche Imma-
nenz.3? Darin finden wir nun mancherlei Akte: Akte der dusseren
und Akte der inneren Erfahrung, Reflexionen und mogliche Iterabi-
lititen von Reflexionen. Alle diese Akte sind Erfahrungen von Sei-
endem, von Gegebenheiten der dusseren oder inneren Erfahrung —
nur dass jetzt aber, durch den phinomenologischen Zuschauer die-
ses Lebens, das Erfahrene dieser Erfahrungen: das ,, Seiende®, ein-
geklammert und ins Phdnomen verwandelt38 worden ist. 39Der
phinomenologische Zuschauer bleibt aber in der thematischen Hin-
sicht auf die transzendentale Welterfahrung (Erfahrung von Seien-
dem, darunter Reflexionen auf immanent Seiendes) nicht stehen,
sondern fragt zuriick von der Welt-Erfahrung in die Welt-Kon-
stitution, fragt zuriick von den fertigen Seinsgeltungen in die
Bildungsprozesse dieser Seinsgeltungen und so auch in dic kon-
stitutiven Tiefenschichten der Reflexionen. Er enthiillt die
teleologische Tendenz alles konstituierenden Lebens: die Ten-
denz auf das Sein. Grundsitzlich begreift er so im Riickgang,
dass Seiendes nur Resultat einer Konstitution ist, dass
Konstitution immer Konstitution von Seiendem ist.
Aber ist dieses Enthiillen der Seinstendenz (Verweltlichung) al-
les konstituierenden Lebens seinerseits selbst in der Seinstendenz#0
befangen? Enthiillt das Phidnomenologisierent! , Seiendes*?

3 (V. als die durch die transzendentale Reflexion in der Epoché umgewertete (kon-
kretisierte) menschliche Immanenz.

38 (Einf) und zum transzendentalen Leitfaden

¥ ( Von Der phinomenologische Zuschauer bleibt aber bis dass Konstitution im-
mer Konstitution von Seiendem ist ¥.) Der phinomenologische Zuschauer bleibt
Ja in der thematischen Hinsicht auf dic transzendentale Welterfahrung (Erfahrung von
Seiendem, darunter Reflexionen auf immanent Seiendes) nicht stchen, sondern fragt
zurlick von der Welt-Erfahrung in dic Welt-Konstitution, fragt zuriick von den
»fertigen* Seinsgeltungen in die inneren und dusseren Bildungszusammenhdnge und
-prozesse dieser Seinsgeltungen und so auch in die konstitutiven Tiefenschich-
ten der Reflexionen. Er enthiillt dabei die universale teleologische Tendenz, die
durch alles konstituicrende Leben hindurchgeht und es umgreifi: die Tendenz auf das
Sein in Seinstotalitit. Grundsitzlich begreift er so im Riickgang, dass Seiendes nur
»Resultat” einer Konstitution ist, dass Konstitution immer Konstitution
von Seiendem ist, und zwar in einer allumspannenden Konstitution eines Seinsalls.

QO CEinfy der auf weltliches Sein

W CEinfy wiederum
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420der vielmehr gerade das Werden des Seins (der Welt) in den
Prozessen der konstitutiven Seinsbildung, die selbst nicht schon
,,seiend ““ sind, wenigstens nicht ,,seiend im Sinne des welt-
lichen Seins®, das prinzipiell Endprodukt konstitutiver Lei-
stungsprozesse ist? Ist reflektives Thematisieren des konstitutiven
Werdens etwas prinzipiell Anderes, in seinem intentionalen Er-
fahrungssinn Verschiedenes, als das reflektive Thematisieren von
,, immanentem Sein“? 43Die Reflexion, die konstitutiv aufge-
kldart wird in der transzendentalen Elementarlehre, ist das mensch-
liche Sichselbsterfahren (,,immanentes Sein ** Erfahren) — nur eben
transzendental reduziert. Diese ihrer Menschlichkeit durch die Epo-
ché verlustig gegangene Reflexion steht in der Seinstendenz; die
konstitutive Befragung derselben bringt den implizierten Reichtum
des verborgenen konstituierenden Lebens ans Licht.

Aber ist das konstitutiv befragende und aufkldrende Tun,
die Konstitutionsenthiillung, selbst ,, konstituierend“? Und ist die
Reflexion auf dieses Tun eine Reflexion auf ,, Seiendes* oder
auf solches, was wenigstens in der konstituierenden Tendenz auf
Sein, in der Finalitdt der Weltverwirklichung steht? Hat die
reflexive Zuriickwendung auf das Phinomenologisieren dieselbe akt-
intentionale Struktur und dasselbe ,, konstitutive Wesen* wic eine
in der transzendentalen Elementarlehre thematisch aufgekldrte Re-
flexion (als ein Vorkommnis im transzendental reduzierten Erlebnis-
strom)?

In diesen Fragen formuliert sich das Problem der transzenden-
talen Methodenlehre. Im Dualismus des transzendentalen Lebens
(: konstituierendes transzendentales Leben und phinomenologisie-
rendes!) griindet die Problematik der transzendentalen Selbstbezo-
genheit — und nicht wie bei der Psychologie im Monismus des
psychischen Seins. 44Gerade weil das phidnomenologisierende sub-

42 (Von Qder vielmehr gerade bis konstitutiver Leistungsprozesse ist V.) Die Antwort
wird verneinend lauten miissen, es wird sich zeigen lassen das Werden des weltlichen
Seins in den Prozessen der konstitutiven Seinsbildung, die selbst nicht schon ,, seiend **
sind, ndmlich nicht ,,seiend im natiirlichen Sinne des weltlichen Seins”, das
prinzipiell Endprodukt konstitutiver Leistungsprozesse ist.

4 (Einfy Uberlegen wir:

44 (V> Gerade weil das phdnomenologisierende subjektive Leisten verschieden ist
vom transzendentalen weltkonstituierenden Leisten, gerade weil die Enthiillung des kon-
stitutiven Werdens der Welt selbst nicht selbst ,, konstituierend* ist, ndmlich im Sinne
der Weltkonstitution — besteht liberhaupt das Problem,
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jektive Leisten verschieden ist vom transzendental konstituieren-
den Leisten, gerade weil die Enthiillung des konstitutiven Werdens
selbst nicht ,, konstituierend“* ist — besteht iiberhaupt das Pro-
blem, besteht die Frage nach dem transzendentalen ,,Sein® des
Phinomenologisierens. Weil eben mit der konstitutiven Auslegung

‘und Aufklirung einer auf ,,immanentes Sein“ gehenden menschli-

chen Selbstreflexion (in ihrer reduzierten Gestalt!) noch nicht die
transzendentale Struktur des Phinomenologisierens verstanden ist,
bleibt dieses als unbegriffener Rest in der auf Universalitét tendie-
renden Selbstaufklirung der transzendentalen Subjektivitdt stehen,
motiviert so den Entwurf der Idee einer transzendentalen Metho-
denlehre.

Aber wenn das Phinomenologisieren nicht — wie sein Thema —
¢in4s ,, Konstituieren * ist, wenn wir darin gerade das Problem der
transzendentalen Methodenlehre sehen gelernt haben, diirfen wir
dann vielleicht die Meinung hegen, dass die Phdnomenologie liber-
haupt nicht eine ,, selbstbezogene Wissenschaft ist? Eine solche
Meinung hitte doch ithre Motivation in der Erkenntnis der Ver-
schiedenheit und inneren Zwiespdltigkeit des transzendentalen
Seins, in der Einsicht in die Differenz der ,, Seinsweise ““ des phédno-

“menologischen Themas und des phidnomenologischen Thematisie-

rens. Ist*6 das Phidnomenologisieren als solches nicht Gegenstand
einer ganz anderen Wissenschaft als die durch es enthiillte Weltkon-
stitution? Etwa in einer formalen Analogie zu einer weltlichen nicht-
selbstbezogenen Wissenschaft: z. B. zur Botanik als der Wissen-
schaft von den Pflanzen? Thema und Thematisieren sind doch auch
hier von ganz heterogener Seinsart. Dass dic Phinomenologie weder
selbstbezogen, noch nicht selbstbezogen in irgendeinem vorbekann-
ten weltlichen Sinne ist, das macht ja gerade die eigentliche Schwie-
rigkeit im Verstehen der Idee einer transzendentalen Methodenlehre
aus. Die Verschiedenartigkeit des transzendental konstituierenden
Seins und des transzendentalen Tuns des phinomenologischen Zu-
schauers ist keine bare Verschiedenheit schlechthin (so wie das
Botanik-Treiben verschieden ist vom Gegenstand der Botanik), son-
dern ist ein Gegensatz und eine Spaltung im transzendentalen
_I:Sben selbst, ist Selbstentgegensetzung: Identitdt in der Ver-

S (Einfy Welilichkeit
4 (Einfy danach
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schiedenheit, Gegensatz im Sichselbstgleichbleiben. Im
Vollzug der phinomenologischen Reduktion tritt das transzenden-
tale Leben, im Produzieren des ,, Zuschauers *, ausser sich, spaltet
sich selbst, entzweit sich. Diese Entzweiung aber ist die Bedingung
der Mdglichkeit des Zu-sich-selbst-Kommens der transzen-
dentalen Subjektivitdt. Solange das transzendentale Leben in der
undifferenzierten Einheit verlduft, nur weltkonstituierendes Tun ist,
solange ist es auch prinzipiell seiner selbst nicht bewusst: Es ge-
schieht im Modus der natiirlichen Einstellung. In der blinden, teleo-
logischen Tendenz der konstitutiven Ausrichtung auf Welt (als dem
finalen Endprodukt seiner konstituierenden Aktivitdt) sich auswir-
kend lebt das transzendentale Leben, gewissermassen stidndig von
sich weg und auf die Welt hin, 47vollzieht sich in einer tiefen
» Anonymitidt “, ist nur in der Ebene der konstituierten Endpro-
dukte: in der Welt, erhellt als menschliches Ichbewusstsein, ist
,,» bei sich *“ in einer Weise, die gerade verschliessend ist gegen die
eigentliche Lebenstiefe des transzendentalen Subjektes. In der reduk-
tiven Epoché nun bildet sich im transzendentalen Leben eine ge-
genldufige Tendenz aus, ein Sichzuwiderlaufen, ein Nichtmitma-
chen und Nichtmitgehen mit der konstituierenden Lebensrichtung,
sondern ein Zurlickgehen gegen diese Lebensrichtung, ein Umbre-
chen der welt-finalen Lebenstendenz. Damit und dadurch
hebt sich das transzendentale Leben aus seiner weltalten48 Verbor-
genheit. Der am Weltglauben (der Weltkonstitution) sich nicht
beteiligende Zuschauer eréfinet reduzierend den transzendentalen
Quellgrund und die Ursprungsdimension des Weltglaubens, er ., ent-
deckt* die transzendentale Subjektivitdt als konstituierende.

Die Selbstentzweiung des transzendentalen Lebens — in der phé-
nomenologischen Reduktion — hebt aber die {iber diese innere
Selbstentgegensetzung hintibergreifende Einheit desselben nicht
auf. Hier liegen schwierige und noch dunkle Probleme. Ja es besteht
das begriindete Bedenken, ob iiberhaupt die ,, Identititsstruktur
des transzendentalen Lebens mit den vorgegebenen ,, logischen Ka-
tegorien *“ von Identitdt begriffen werden kann. Einheit in der

47 (V.y(es) vollzieht sich in einer tiefen ,, Anonymitdt®, {es) ist nur in der Ebene
der konstituierten Endprodukte: in der Welt, erhellt als menschliches Ichbe-
wusstsein, es ist ,, bei sich*

8 (V> welthaften
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Entzweiung, Selbigkeit im Anderssein und dhnliche sprachli-
che Wendungen sind#9 ja nur bildliche Redeweisen, die nicht mehr
geben als eine blosse Anzeige des bestehenden Problems. Die the-
matische Behandlung und die transzendental-logische Auf-
klarung dieser problematischen Selbigkeitsbeziige innerhalb des
transzendentalen Lebens gehort u.a. in die transzendentale Metho-
denlehre. Der ,,Ort* dieser Fragen wird noch zu zeigen sein.
Vorliufig ist uns das Problem einer transzendentalen Methoden-
lehre doch soweit deutlich geworden, dass wir die eigentiimliche
Selbstbezogenheit der Phdnomenologie, welche ja das Problem
ausmacht, verstehen als griindend in der Selbigkeits? des phéno-

menologisch thematisierten und thematisierenden Lebens, sofern

beides in der umgreifenden Einheit des ,, transzendentalen Seins*
beschlossen ist, und andererseits griindend in der Verschieden-
heit derselben, sofern das eine weltkonstituierend ist und das
andere nicht.

siDie phinomenologische Elementarlehre ist die reduktive Ent-
hiillung und Analytik der Weltkonstitution. Das in ihr erwachsende
Verstindnis des transzendentalen Lebens aber begreift nicht schon
in sich eine Einsicht in das transzendentale Sein des phinomenolo-

_gisierenden Lebens (im Gegensatz zur Psychologie, die in ihrer The-

matik schon das Verstdndnis 52ihres eigenen Tuns als eines Reflek-
tierens schafft). Das letzteres3 ist Thema der transzendentalen Me-
thodenlehre. Sofern aber das Phinomenologisieren nichts anderes
ist34 als transzendentale Elementarlehre-Treiben, hat die Me-
thodenlehre es zu tun mit den in der Elementarlehre gelibten und
betdtigten Methoden.ss Aber keineswegs ist sie damit ,, Methoden-

" lehre* in einem iiblichen (mundanen) Sinne. Weder kommt sie der

Elementarlehre bloss nach, noch geht sie ihr voraus oder greift in sie
ein als ,, Methodenbesinnung“.

4 (Einf> hier

0 (V. in der stromenden Selbigkeitsdeckung ¢ Dazu Rb.y ,, Deckung " des Lebens
als Selbigkeit des Ich in sich konstituierend.

SV CEInfy Es ist uns klar geworden :

52 Vo> wie alles psychischen Tuns so ihres eigenen Tuns als eines psychologischen
Resﬂeknerens und Theoretisierens befasst.

53 <V.> Das Phinomenologisieren

4 (V.> Sofern es aber nichts anderes ist

55) CErg.y (den erfahrenden Reflexionen und den darauf gegriindeten Theoretisierun-
gen).
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Der Begriff ,, Methodenlehre ** ist von einer gewissen Mehrdeutig-
keit, die ihren Grund hat in einem mannigfachen vielfiltigen Ge-
brauch des Begriffes ,, Methode*. Z. B. versteht man einmal unter
Methode in einem ganz verdusserlichten Sinne die wissenstechni-
schen Veranstaltungen, Praktiken usw., die die Bedingungen der
Gegebenheit des Themas schaffen sollen (Experiment); Séein ander-
mal mehr die dispositionelle Haltung des Erkennens; oder man
versteht unter Methode (Weg, Zugang) kein ,, Wie* des Erkennens,
sondern ein ,, Was*: ndmlich die allgemeinsten Grundeinsich-
ten in das thematische Gebiet (m&gen solche Erschliessungen aprio-
rische Entwiirfe oder von anderer Natur sein).37 Allen drei Begriffen
von ,, Methode ** entsprechen drei Vorstellungen von Methodenleh-
re, und zwar als normative Disziplinen, als der jeweiligen Lehre von
der richtigen oder geeigneten Methode. (Von der auf Normierung
{iberhaupt verzichtenden bloss registrierenden Methodenlehre sehen
wir ab; diese ist nicht mehr als eine blosse Historiographie der
Methoden.)

Der transzendentale Begriff der Methode bezeichnet zwar auch
primdr ein ,, Was* der Erkenntnis (nicht eine erkenntnispraktische
Veranstaltung!)s8 Aber die methodischen Besinnungen, d. i. die all-
gemeinsten Thema-erschliessenden Einsichten gehérensd in die
transzendentale Elementarlehre und eben nicht in die ,, Metho-
denlehre . Diese bezieht sich auf die Methoden der ersteren nur
soweit, als sie eben das in der methodischen Besinnung der Elemen-
tarlehre fungierende Leben: das Phdnomenologisieren, zum Ge-
genstand einer transzendentalen Aufkldrung machen will. Sie hat nie
dariiber zu entscheiden, ob das phidnomenologische Theoretisieren
seinem Gegenstande: der Weltkonstitution, ,, angemessen‘ ist,

5 (Von ein andermal mehr bis sondern ein ,, Was*“ V.)> ein andermal mehr die
aktuelle und dispositionelle Aktivitdr des Erkennens; oder man versteht unter Me-
thode (Weg, Zugang) nicht das, was in der Blickrichtung auf das Erkennen liegt, sondern
auf sein ,, Was**:

5T (Rb.Y die in Verldufen von erworbenen theoretischen Sdtzen vonstattengehenden
wissenschaftlichen Handlungswege, auf denen durch diese Folgen von Zwischengebilden
vom Ich aus intendierte Endgebilde gewonnen werden. So insbesondere in Verallgemei-
nerung als typische Begriindungswege von theoretischen Griinden zu theoretischen Folgen
(z. B. als allgemeine Theorien). Vielleicht wdire hier deutlicher der Ausdruck theoremati-
sche Methode, Methode zu Theoremen, von Theoremen als Griinden zu Theoremen zu
kommen, wobei das noetische Denken selbst anonym fungiert, unthematisch bleibt.

58 (V> und nicht eine bloss erkenntnispraktische Veranstaltung.

39 (Einfy noch selbst mit
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ob es, sofern es sich expliziert, wahr ist, ob es in der richtigen
Methode geschieht, also in diesem Sinne Methodenkritik zu treiben,
_ aber sie ist ,, Methodenkritik * in einem anderen und fundamen-
taleren Sinne. Namlich sie stellt in Frage, was innerhalb der Elemen-
tarlehre gar nicht in Frage zu stellen ist: 6°den Anschauungscha-
rakter der phidnomenologisierenden Erkenntnis selbst, fragt nach

“der hier gegebenen Evidenz, macht eigens zum Problem die pré-

dikativen Auslegungen dieser Evidenz usw. — mit einem Wort,
das in der transzendentalen Elementarlehre von sich selbst abge-
wandte, den phinomenologischen ,, Sachen selbst™ zugekehrte me-
thodische Fungieren wird als solches Thema einer transzenden-
talen Analytik.6!

Aber kommen wir da nicht unversehens in einen ,,unendlichen
Regress® hinein? Haben wir nicht, wenn wir den fungierenden
Zuschauer vergegenstindlichen, ein vergegenstindlichendes, fungie-
rendes Ich? Gewiss — aber darin liegt jetzt kein Problem mehr, zum
mindesten keine ,, crux . Denn der Zuschauer des phdnomenologi-
sierenden Zuschauers ist kein Ich von einer differenten transzenden-
talen ,,Seinsweise*, es besteht zwischen den beiden keine Kluft
wie zwischen dem konstituierenden Ich und dem ,, unbeteiligten
Zuschauer. Wir brauchen den Regress keineswegs ins Unendliche zu
gehen, weil ja die hoheren Iterationsstufen nichts prinzipiell Neu-
es mehr bringen konnen, sondern nur faktisches, soeben in
Funktion gewesenes Thematisieren vergegenstindlichen. Aber
an dem jeweilig faktisch-momentanen Fungieren hat die Methoden-
lehre als eine auf allgemeine Erkenntnisse abzielende Wissen-
schaft kein Interesse.62 (Allerdings diirfen wir hier den Ausdruck
,»allgemein“ nur mit der dussersten Vorsicht gebrauchen; denn
was hier ,, Allgemeinheit der Erkenntnis heissen kann, ist noch
ganz und gar Problem.)

Die ganze bisherige Kennzeichnung der Idee der transzendentalen
Methodenlehre war aus der Struktur der phdnomenologi-
schen Reduktion entwickelt worden. Aber nicht in der Weise,

€ (V> fiirs erste den Anschauungscharakter, iberhaupt den Evidenzcharakter der
phinomenologisierenden Erkenntnis selbst. Sie fragt weiter nach der hier gegebenen
unmittelbaren und mittelbaren Evidenz,

81 V> Dialektik.
%2 (Rb.) Und das Allgemeine, das in der Feststellung des individuellen Fungierens als
immer wieder durch Erinnerung zu identifizierenden liegt?
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dass wir in actu in threm Vollzug lebten, sondern indem wir —
schon in transzendentaler Einstellung stehend — reflektierten auf die
Reduktion, genauer gesagt, auf das Reduzieren, indem wir uns
bewegten in einer Auslegung des reduktiv phdnomenologisierenden
Tuns. M.a.W. wir handelten — wenn auch sehr primitiv — doch
bereits schon in der transzendentalen Methodenlehre, indem
wir die Idee einer solchen entwarfen. Das bedeutet: Die transzen-
dentale Methodenlehre setzt sich selbst voraus, wir kdnnen nur
ihren Begriff gewinnen, wenn wir sie schon in einem gewissen Sinne
betdtigen. Sie hat somit Teil an der Fundamentalstruktur der Phi-
nomenologie iiberhaupt: der Selbstbedingtheit alles phdnomeno-
logischen Verstehens. (Diese ist wiederum ein Problem der Metho-
denlehre.)

Idee und Problem der transzendentalen Methodenlehre konn-
ten wir aus der phinomenologischen Reduktion herausholen.
63wenn auch nur in einer anvisierenden allgemeinen Vorstellung.
64Aber selbst die allgemeinste Gliederung der Problematik
selbst liegt schon in einem Strukturenverstindnis der phinomenolo-
gischen Reduktion beschlossen, sofern gerade dieses den Einblick in
die Stufen der phinomenologischen Elementarlehre involviert.

Wir konnen die gesamte Problematik der transzendentalen Me-
thodenlehre in zwei1 Gruppen von Fragestellungen teilen:

A. Thematisierung des in der transzendentalen Elementarlehre phi-
nomenologisierenden Lebens
651, als reduzierendes;
2. als regressiv analysierendes;
3. (als) ,, konstruktiv-phidnomenologisierendes “.
B. Thematisierung des phdnomenologisierenden Lebens, abgese-
hen von seinem jeweilig bestimmten ,, Wie* des Fungierens, in

63 (V) wenn auch nur in einer antizipierenden, unbestimmt anvisierenden allgemei-
nen Vorstellung und Vorgewissheit.

64 (V> Aber selbst die allgemeinste Gliederung der Problematik selbst liegt
schon in einer horizonthaften Strukturenantizipation der phinomenologischen Reduk-
tion beschlossen, sofern gerade diese den Einblick in den Stufengang der Elementarlehre
leitet.

65 (V.3 1.) als des reduzierenden; 2.) als (des)regressiv analysierenden; 3.) (als des)
,, konstruktiv-phdnomenologisierenden .
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seiner allgemeinsten Funktionsweise als theoretisch erfahren-
des, ideierendes, explizierendes, wissenschafttreibendes. 66

Innerhalb der Zielstellung unserer Meditationen, die ja nur einen
orientierenden Uberblick {iber die Philosophie geben sollen, konnen
wir natiirlich nicht die Methodenlehre konkret zur Durchfiihrung
bringen. 67Wie sollen wir iiberhaupt das in der Elementarlehre fun-
gierende phinomenologische Tun vergegenstdndlichen kdnnen,
wenn wir noch gar nicht in diesem Tun gelebt haben? Lésst sich eine
Vorstellung von dem methodischen Fungieren irgendwie ,, antizipie-
ren“? Solange wir in der natiirlichen Einstellung stehen, ist das phd-
nomenologisierende Tun nicht einmal seiner ganz leeren Mog-
lichkeit nach vorgegeben, kann durch keine noch so einfallsreiche
., wissenschaftliche* Phantasie erdacht werden. Es besteht als
Moglichkeit iiberhaupt nur durch den Vollzug der Reduktion, in
welchem nicht nur die Welt als wirklich gegebene, sondern auch im
Stil ihrer Méglichkeiten ,, transzendiert* wird. Zwar haben wir dic
phanomenologische Reduktion vollzogen, sind somit in den Stand
gesetzt, die konstitutiven Riickfragen von der zunédchst gegebenen
transzendental-egologischen Welterfahrung und Welt-Habe (und
von der durch den Vollzug der intersubjektiven Reduktion gegebe-
nen gegenwirtigen transzendental-intersubjektiven Welterfahrung)
aus in Gang zu setzen.s8 Diese Moglichkeit haben wir bislang noch
nicht verwirklicht.89 Wir bleiben in der Auslegung der ersten Stufe

% (Rb.Y Dieser Absatz ist durch eine Zweideutigkeit unklar: Das sind doch nicht zwei
Schichten von ,, Problemen", das hiesse ja von theoretischen Aufgaben.... Die
erste Leistung ist die vortheoretische Aufgabe der Enthiillung des als Elementarlehre
aktuellen und habitualisierten Lebens, als welches {es> vor allem zur selbsigebenden
Anschauung zu bringen wire; die andere, fundierte Leistung ist die Theoretisierung auf-
grund dieser Anschauung. Und zwar zundchst als eidetisch allgemeine Theoretisierung
und Theorie, welche die eidetisch allgemeine Wissenschaft transzendentale Methoden-
lehre (Phidnomenologie der Konstitutions-Phdnomenologie) ausmacht. Durch sie
hat erst theoretische Bestimmung des faktischen Lebens meines phanomenologisierenden
Tuns der unteren Stufen einen bestimmten Sinn, der freilich selbst in seiner Tragweite
problematisch wird.

87 (V> Wie sollen wir iiberhaupt das in der Ausbildung der Elementarlehre fungieren-
de phinomenologische Tun meiner als des Phanomenologen vergegenstindlichen kdn-
nen,

8 (V) in Gang zu bringen.

8 (V> Aber diese Mbglichkeit haben wir doch nicht explizit verwirklicht.
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der regressiven Phinomenologie stehen. 70Aber zu eben dieser Stufe
gehort bereits schon das explizite Wissen um die Problemdi-
mension der konstitutiven Riickfrage, sofern wir gerade die allge-
meinsten konstitutiven Disziplinen und Theorien andeuten konnten.
Obzwar wir das bestimmite, phidnomenologisch-theoretisierende
Handeln-in-der-transzendentalen-Elementarlehre  nicht  reflektiv
vergegenstindlichen kénnen, bevor wir durch die’! Elementarlchre
hindurchgegangen sind, so giibe doch schon 72die von uns durchge-
fiihrte erste Stufe der regressiven Phinomenologie eine ganze Reihe
von Fragen vor fiir cine Auslegung, durch welche wir in der trans-
zendentalen Methodenlehre selbst Eingang gewinnen und sie in
eincm ersten Anfangsstiick zur Darstellung bringen konnten. Wir
begniigen uns aber mit wenigen ganz vorldufigen Ausfiihrungen, die
dazu dienen sollen, den Aufriss der Problematik der transzen-
dentalen Methodenlehre deutlicher zu machen.

§ 5. Das Phianomenologisieren als Reduzieren

Die Phinomenologie der phinomenologischen Reduktion ist das
erste Problem der transzendentalen Methodenlehre; und zwar
,erstes nicht nur als das notwendig einleitende, sondern als das
Fundamentalproblem. So wie die phinomenologische Reduk-
tion nicht eine erkenntnispraktische Veranstaltung ist, die man eben
ausfiihren muss, um in die phdnomenologische Einstellung hineinzu-
kommen, und die man einmal hinter sich gelassen hat, sondern
gerade der philosophische Grundakt ist, der die Mdoglichkeit zu phi-
losophicren allererst vorgibt in dem Sinne, dass alles konkret ausfiih-
rende Philosophieren nur eine Entwicklung der Recduktion
selbst 1st; ebenso impliziert auch die Phanomenologie der phdnome-

70 (Von Aber zu eben dieser Stufe bis andeuten konnten V.» Aber zu eben dieser
Stufe gehdrt bereits schon die leitende Horizontvorzeichnung der in ihr selbst sich auf-
stufenden Problemdimensionen der konstitutiven Riickfrage; wie hdtten wir sonst in
systematischen Andeutungen die allgemeinsten konstitutiven Disziplinen und Theorien
umzeichnen kénnen?

W (Einfy bestimmter entwickelte

72 (V> die von uns durchgefihrie allgemeine Charakteristik der ersten Stufe der re-
gressiven Phdnomenologie
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nologischen Reduktion schon die ganze transzendentale Methodgn—
lehre. Alle besonderen spéteren methodologischen Reflexionen sind
prinzipiell nichts anderes als Entfaltungen und Auswicklur}-
gen von methodologischen Konsequenzen, die schon als solche in
der Reflexion auf die phinomenologische Reduktion latent be-

‘schlossen sind.

Wie sollen wir — in der inaugurierten bloss anzeigenden Weise
_ uns die Probleme zu Gesicht bringen, die eine Methodenlehre der
phiinomenologischen Reduktion stellen muss? Indem wir auf cin
, systematisches“ Vorgehen verzichten, greifen wir einige FragcsFel—
lungen heraus, die den Sinn der phinomenologischen Reduktion
doch soweit kliren konnen, dass wir damit eine Antwort auf typi-
sche Missverstdndnisse und Einwendungen zur Hand bekommen.

Die erste Frage, der wir uns zuwenden, betrifft das Problem des
Anfanges der Phiinomenologie. Sofern diese thren sachlichen Be-
ginn nimmt eben in der Reduktion als der eroffnenden Vorgabe der
Problemdimension der Philosophie (in phdnomenologischem Sin-
ne), kénnen wir zunichst fragen, nicht nur wie geschieht das Pha-
nomenologisieren als Vollzug der Reduktion, sondern warum ge-
schieht es iiberhaupt. M.a.W. dies ist die Frage nach der Moti-
vation der phinomenologischen Reduktion. Damit ist natiirlich
nicht gefragt nach der jeweils faktischen Motivation des Phanome-
nologen, sondern’? nach den Griinden, von denen das Erkenntnis-
streben des anfangenden Philosophen iiberhaupt gezwungen wird
oder gezwungen werden soll, die natiirliche Einstellung preiszugeben
und in den Vollzug der Reduktion einzutreten. Liegen diese ,, Griin-

~de* schon innerhalb der natiirlichen Einstellung, sind es zZwingen-

de mundane Motivationen? Gibt es einen, wie immer gearteten,
Begriindungszusammenhang von Erkenntnissen, der aus der natiir-
lichen Einstellung in die transzendentale Einstellung fiihrt? Bestehen
in der natiirlichen Einstellung letzte Unvertriglichkeiten, innere
Widerspriiche, ,, unldsbare Probleme®, die eine tiefere Dimension
ihrer Behandlung verlangen? Fordert ein bestimmter Erkenntnis-
und Wissensstand in der natiirlichen Einstellung zwangsldufig den
Ubergang in die Reduktion? Oder entspringt am Ende die Reduk-
tion grundsitzlich nicht einer Motivation, die aus der natiirli-
chen Einstellung stammt? Ist die Reduktion nicht fiir den ,, natiir-

—_—

3 (Einfy obschon davon zundchst geleitet



10

15

20

25

34 V1. CARTESIANISCHE MEDITATION

lich-eingestellten “ Menschen, sofern sie ihm literarisch entgegen-
tritt, das schlechterdings Unfassliche? Warum, in aller Welt, soll ich
denn den Erfahrungsglauben ,,inhibieren; habe ich nicht gerade
durch das Vertrauen in die Erfahrung erst die Welt, das Seiende, mit
dem ich umgehe, die Dinge, die mich umgeben, die ich erforschen,
zum Gegenstand wissenschaftlicher Untersuchungen machen will?
Gewiss, die Erfahrung kann tduschen; aber ich habe ja als Wissen-
schaftler kein blindes Vertrauen in die Erfahrung, ich verfiige bereits
liber eine gewisse Erfahrungskritik; ich kann unterscheiden zwischen
den sicheren (z. B. axiomatischen) Erkenntnissen und den durch den
bestitigenden Gang der Erfahrung als sicher motivierten Erkennt-
nissen und den blossen wissenschaftlichen Hypothesen usw. Warum
soll ich nun schlechterdings alle Erfahrungsgeltungen’ |, einklam-
mern “? Stehe ich dann nicht vor dem ,, Nichts*; ist dann iiber-
haupt noch Erkenntnis und Wissenschaft moglich ? Ist es nicht para-
dox und ungereimt, aus Furcht vor einer mdglichen Tduschung auf
Erkenntnis iiberhaupt zu verzichten?

Solches sind die typischen Reaktionen des natiirlichen Be-
wusstseins auf das Ansinnen und die Zumutung einer universalen
Glaubensenthaltung.”s

Aber gibt es nicht eine Mannigfaltigkeit von Wegen, die uns aus
der natiirlichen Einstellung herausfilhren? Sicherlich — und es ist
auch ein Desiderat’s der transzendentalen Methodenlehre, die
Gesamtheit aller mdglichen Wege in die Transzendentalphilosophie
zu erkennen und darzustellen. 77Z. B. ist doch in der Idee einer radi-
kalen Selbstbesinnung schon ,, irgendwie ** involviert die Besinnung
auf das tiefste ,, Selbst “: 78die eigene, von meinem Menschsein ver-

8 (Einfy und alle auf weltliche Erfahrung bezogenen und selbst als apodiktisch sich
ausgebenden Evidenzen

5 (Erg.y Diese gilt es ihres scheinbaren Halts zu berauben.

76 (V> und es wird nachher zum Desiderat

7 ( Von Z.B. ist doch bis Aber muss die Selbstbesinnung V. > Ein solcher Weg liegt im
Ausgang von der Idee einer radikalen Selbstbesinnung. In iAr ist schon ,,irgendwie™
involviert die Besinnung auf das tiefste ,, Selbst*“: die eigene, von meinem Menschsein
verdeckte Seins- und Lebenstiefe als konstituierende Subjektivitit. Aber warum muss
die Selbstbesinnung

8 ¢ Zu diesem Absatz, von die eigene bis in die transzendentale Selbsterkenntnis Rb. )
. Ich * bin es doch, der die Apperzeptionen erwirbt und vollzieht, durch die ich fir mich
Menschen-Ich bin, die Pridikate der Menschlichkeit mir erwerbe. Das verweist also dar-
auf, dass aller Erfahrungs- und Wissensgehalt, in dem ich fiir mich stindig, aber in
stdndigem Wandel jeweiliger Gehalte fiir mich bin, der ich bin, mich als das apperzipie-
rende, als das meinen menschlichen Seinssinn bildende, in dieser erworbenen Bildung
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deckte Lebenstiefe als konstituierende Subjektivitit. Aber muss die

Selbstbesinnung, die doch beginnt als Besinnung des sich fragwiirdig

werdenden Menschen auf sich und sein Sein in der Welt, notwendig

im Fortgang der Selbsterkenntnis umschlagen in die transzenden-
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Nimmt ein andermal unser weltliches ,, Philosophieren * seinen
Ausgang von der Besinnung auf die Idee der Wissc':nschaft, so ver-
gegenwértigen wir uns den inneren Zielsinn des wissenschaftlichen
Tuns als ein Abzielen auf letztbegriindete endgiiltige Erkennt-
nis. Was besagt aber dann — 1m Horizont der natiirlichen Einstel-
lung — ,,letztbegriindete Erkenntnis “? Welche Idee von letzter Be-
griindung und Ausweisung ist dabei schon leitend? Doch offenbar
diese: Riickgang 79auf die ,,selbstgebenden™ (optimalen) Erfahrun-
gen. So ist die Mathematik z. B. eine ihrer Idee nach letztbegriinde.te
Wissenschaft: eben im Riickgang auf ,, Axiome*, d. 1. Erkenntnis-
se80 von einer unbedingten Letztheit, bei denen ein Hinter-sie-
Zuriickfragen grundsitzlich ,,sinnlos ““ ist. Kann in der natiirlichen
Einstellung {iberhaupt gezeigt werden, dass die alles wissenschaftli-
che Tun leitenden Ideen von ,letzter Begriindung® selbst noch

~,Voraussetzungen* in einem tieferen Sinne sind ? Besteht nicht

gerade die natlirliche Einstellung u. a. darin, dass diese Vorausset-
zungen nicht als solche erkannt werden? Gilaubt nicht der ,, natiir-
lich-eingestellte “ Mensch, z.B. als Wissenschaftler, (mit natiirlichem
Rechte) bereits die Forderung der ,, Vorurteilslosigkeit dort verwirk-
licht zu haben, wo der Transzendentalphilosoph noch eine Behaf-
tetheit mit den elementarsten Vorurteilen sieht? Eine ., zwingen-
de* Motivation fiir die phinomenologische Reduktion gibt es in der
natiirlichen Einstellung nicht — und zwar aus prinzipiellen Griin-
den.

Die Selbstbesinnung des Menschen8! wird erst dann zu einem Weg
in die transzendentale Einstellung, wenn sie ,, radikalisiert* wird in

habende Ich voraussetzt. Das den mundanen Seinssinn konstituierende und mich selbst
apperzipierende und immer neu fortgestaltende Ich tritt in den Blick, wird zum zentralen
Thema. Es wird Problem, wie es rein und konsequent zu erfassen und vom menschlichen
Jich bin* zu scheiden ist, wie radikal und universal Welt als Phdnomen, als Korrelat der
konstituierenden Leistungen zu verstehen (isty, wie diese selbst und aus thnen naiv gel-
tende Welt, Welt als Leistungsgebilde erforschbar werden soll.

(V. auf die ,, selbstgebenden * Anschauungen und darauf mittelbar zu griindenden
Einsichten.

8 (V> Einsichten

81 (Einfy sein Weg zur Autonomie
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einem Sinne, wie es eben in der natiirlichen Einstellung nicht mgg-
lich ist: ndmlich radikalisiert zur Aufhebung der natiirlichen Ein-
stellung.

82Dje Idee der vorurteilslosen letztbegriindeten Wissenschaft kann
nie, solange man eben an der mundanen Idee der Wissenschaft, an
der mundanen Idee von Begriindung und Vorurteilslosigkeit festhilt,
radikalisiert werden zur transzendentalen Infragestellung der
Voraussetzungen der weltlichen Wissens- und Wissenschaftsidee.

Die Selbstbesinnung, die in der Reduktion geschieht, ist nicht, als
die tiefere und radikalere, graduell verschieden von der mensch-
lichen Selbstbesinnung, gleichsam als ob beide Selbstbesinnungen
von einem einheitlichen Typus wiren, sondern sie ist qualitativ
verschieden von jener. Die Radikalisierung, die zur Reduktion hin-
leitet, liegt gar nicht in der Richtung, in der {(der> Mensch sich
immer radikaleren und tieferen Selbstbesinnungen anheimgeben
kann. Die phinomenologisch-reduktive Selbstbesinnung ist keine
dem Menschen erreichbare Radikalitdt, liegt also gar nicht im Hori-
zont der menschlichen Mdéglichkeiten. Vielmehr geschieht im Wirk-
lichwerden der Reduktion eine Selbstbesinnung von einer ganz
neuartigen Struktur: nicht der Mensch besinnt sich auf sein Selbst,
sondern die transzendentale Subjektivitit, in der Selbstobjektivation
als Mensch verhiillt, besinnt sich, indem sie scheinbars83 als
Mensch beginnt, sich als Mensch aufhebt und zugrunde richtet:
namlich auf den eigenen letztinnersten Lebensgrund richtet.84

Und ebenso fiihrt auch die Forderung einer letzten Begriindung
alles Wissens in absoluter Vorurteilslosigkeit keineswegs in die
transzendentale Vorurteilsiosigkeit, und in den transzendentalen
Wissenschaftsbegriff. Auch er ist nicht bloss die denkbar hochste
Steigerung der mundanen Idee von wissenschaftlicher Radikalitit.

82 (V.Y Ebenso kann die 1dee der wahrhaft autonomen, ins Unendliche letztbegriinde-
ten Wissenschaft nie,

8 (V) in der Selbstverhiillung

8 (Rb.S ndmlich dadurch, dass sie sich auf das sich mit dem stromend-jeweiligen
apperzeptiven Sinn Mensch in Geltung setzende und haltende apperzipierende Leben und
auf sich selbst als stindiges Ich dieses Lebens richtet, aber als des Lebens, in dem Welt
und menschliches Dasein in der Welt immerfort ihren jeweiligen Sinn und Seinsgeltung
gewinnt. Eben dieses konstituierende, den Seinssinn zur Geltung bringende und in sich
habende Leben gewinnt man aber nicht in der natiirlichen Einstellung, im kontinuierli-
chen Verharren in der Selbstapperzeption Mensch, man gewinnt es erst in einem Sprung
des sein natiirliches Sich-Selbst, sein Menschsein Ubersteigens.
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Der transzendentale Radikalismus ist von prinzipiell anderer Natur:
85Er stellt, aus transzendentaler Einsicht motiviert, in Frage, was
{iberhaupt nie in der natiirlichen Einstellung in Frage gestellt werden
kann. .

Hat es angesichts dieser Sachlage iiberhaupt noch einen Sinn, von
Wegen36 in die transzendentale Einstellung zu sprechen? Wege in
die Phinomenologie, im Sinne einer kontinuierlichen Motiva-
tion, in der natiirlichen Einstellung beginnend und folgerichtig
zwingend iiberleitend in die transzendentale Einstellung, gibt es
nicht. Das besagt aber nicht, dass die Rede von ,, Weg in die Phi-
nomenologie* {iberhaupt sinnlos wire. So ist z. B. der Ausgang von
der Idee einer radikalen Selbstbesinnung ein wirklicher Weg, 87weil
im Vollzug einer solchen Selbstbesinnung die transzendentale Erhel-

lung aufspringen kann, die erst die Richtung einer in einem neuen

Sinne zu radikalisierenden Selbstbesinnung aufbricht; weil gelegent-
lich eines entschlossenen und unerbittlichen Insichgehens die dispo-
sitive Mdglichkeit geschaffen wird fiir den produktiven Vorblick in
die Dimension der transzendentalen Radikalitdt. 88Zwingend wird
der Weg erst dann, wenn wir schon ein — wenn auch ein ganz dunk-
les — transzendentales Wissen mitbringen. Zwingend wird auch der
Weg von der Idee einer letztbegriindeten, endgiiltigen Wissenschaft,
wenn wir ,,letzte Begriindung® schon in der Richtung tran-
szendentaler Grundlegung suchen kdnnen, wenn wir nicht mehr ste-
hen bleiben bei weltlicher Vorurteilslosigkeit, die transzendental ge-
sehen noch durchaus Befangenheit in Vorurteilen ist.

Auch der Weg von der Psychologie aus, der Weg von der
Logik aus — und welche Wege wir immer noch ausbilden wollen:
alle haben die Eigentiimlichkeit, dass sie liberhaupt erst zu Wegen in
die Phinomenologie werden, 89wenn ein phdnomenologisches

8 (V3 Er stellt, aus transzendentaler Sicht auf das konstituierende Leben motiviert,
theoretisch in Frage,

% (Wegen in Anfiihrungszeichen)

¥ (V> weil im Vollzug einer solchen zuerst in der Natiirlichkeit radikal (und darin
liegt in der Ausspannung zur iterativen Unendlichkeit) forigefithrten Selbstbesinnung der
transzendentale Umschlag der Epoché einbrechen und das vordem ungekannte transzen-
dentale Feld in die Sicht springen kann, womit erst die Richtung einer in einem neuen
Sinne zu radikalisierenden Selbstbesinnung aufbricht;

8 (V> Zwingend wird der Weg freilich erst dann, wenn wir uns ein — zundchst ganz
dunkles — Vorerschauen des transzendentalen Horizontes schon erworben hatten im
ersten Sprung der Epoché und Reduktion.

89 {V.> wenn ein phinomenologisches Vorbewusstsein bereits den Horizont
des betreffenden Weges wie aller Wege bewusst gemacht hat.
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Vorwissen bereits den Weg erhellt. 90Alle diese Wege sind nicht
hinlcitend im Sinne eines zunidchst in der natiirlichen Einstellung
entsprungenen Gedankenganges, der im Verfolg und in der Fortent-
wicklung, gewissermassen als cin stindig und kontinuierlich weiter-
laufender Erkenntnisprozess, schliesslich in der transzendentalen
Einstellung terminieren muss. Sondern sie leiten in die Philosophie
ein, %1sofern sie in extreme Situationen der natiirlichen Einstel-
lung fiihren: in denen dann die transzendentale Erkenntnis aufblit-
zen kann. 92Z. B. in der Ausbildung der reinen Innenpsychologie,
die, als cine bestimmte unter den weltbezogenen Wissenschaften
auftritt, stehen wir in einer bestimmten Grundvoraussetzung: Wir
stchen auf dem Boden der Welt.93 Die thematische Einstellung
auf das psychisch Seiende ist eine Einstellung auf ein Weltgebiet,
und als solche schon im Ansatz bewusst. Im Thema der Psychologie
habe ich nun u. a. die Akte der Welterfahrung, %4in denen sich fiir
mich allercrst das Sein der Welt ausweist, durch welche liberhaupt
fiir mich Welt da ist.?5 Lege ich nun wirklich konkret mein psychi-
sches Sein aus, so erkenne ich, dass ich gar keine andere Welt habe
als die in meinen Erfahrungen erfahrene, in meinen Meinungen

9% (V> Alle diese Wege sind nicht hinleitend im Sinne eines zunichst im stdndigen
Weltbewusstsein der natiirlichen Einstellung entsprungenen, ob induktiven oder dedukti-
ven Gedankenganges, als ob ein solcher je im Verfolg und in der Fortentwicklung,
gewissermassen als ein stdndig und kontinuierlich weiterlaufender Erkenntnisprozess,
schliesslich in der transzendentalen Einstcllung terminieren miisste.

91 (V> sofern sie bei ihrer iterativen Verunendlichung mich, den sich Besinnenden, in
extreme Situationen der natiirlichen Einstellung fiihren:

9 ¢V.> Z.B. in der Ausbildung einer echten, rein intentionalen Innenpsychologie,

93 (Rb.Y Als psychologisierendes Ich bin ich dabei stindig in der mir aus dem stro-
mend-standigen Vollzug der Welterfahrung her vorgegebenen Welt, als Mensch unter
Menschen, unter mitforschenden Psychologen im besonderen. Ich als dieses Wir stehe
also kontinuierlich auf {dem Boden der Welt).

9 (V> in denen sich fiir mich allererst, was die Welt jewells fiir mich ist, ausweist,

95 (Rb.Y Alle Frage nach der Welt ist Frage schon in der fir mich seienden Welt,
durch alle Erfahrung und von ihr her motivierte unanschauliche Meinung und Seinshabe
von Mundanem geht hindurch die stromend-standige Weltgewissheit, dic als stindiger
Boden aller Fragen kein Thema von Fragen werden kann, es sei denn die: nach dem,
was die Welt ist, was in ihr als stdndig Seiendes ist und zu erkennen ist, sie selbst
dadurch in ihrem Was jeweils bestimmi. Zwar kann die Welt selbst als in Gewissheit
seiende thematisch werden, aber nicht in dem Sinn, ob Welt ist oder nicht ist. Die Welt-
gewissheit ist meine oder irgend jemandes, ist selbst Vorkommnis in der Well, wie wir
alle, deren psychisches Lebensmoment sie ist. Sie kann nach Wahrheit oder Falschheit
wohl kritisiert werden, aber nur in der alltdglichen Form, ob sie richtige Vorstellung
dessen von der Welt ist, was sie eben und in Gewissheit zur Vorstellung bringt. Alles
mundan Reale steht in der Disjunktion, ob es ist oder nicht ist, steht in der entsprechend
moglichen Fraglichkeit. Nicht aber die Existenz der Welt, die Welt als Boden aller Fra-
gen.
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gemeinte; 9¢dass u.a. der Unterschied von psychischer Weltvor'—
stellung und Welt selbst, aufgrund dessen ich ja die psychologi-
sche Thematik als eine abstrakte, nur auf cin Weltgebiet gehende
auffasse, sich allererst in meinem eigenen psychischen Sein vollzieht.
Mit dieser Einsicht gerate ich in eine dusserste Situation der natiir-
lichen Einstellung. Wenn nun die Erkenntnis aufdammert, dass die
Auffassung dicses erfahrenden und meinenden Lebens (in dem fiir
mich iiberhaupt Welt zur Gegebenheit und Vermeintheit kommt)
als cines menschlichen Lebens in der Welt: ein aus eben
diesem Leben entstammendes Meinungsgebilde ist, das mir das
eigentlich erfahrende Leben gerade verdeckt hilt, — dann ist der
Einbruch in die Fragwiirdigkeit vollzogen, deren meditative
Bewiltigung der Vollzug der Reduktion darstellt.97

Wodurch ist also letzten Endes das phinomenologisch-reduzieren-
de Tun iiberhaupt motiviert, wenn es nicht durch Erkenntnisse
geschehen soll,%8 die im Horizont der natiirlichen Einstellung ge-
wonnen sind? Die phianomenologische Erkenntnis ist nie durch
mundane, sondern immer durch phinomenologische moti-
viert. Der Begriff der Motivation muss dabei allerdings auch aus
den mundanen Vorstellungen losgemacht und in einem neuen tran-
szendentalen Sinne gefasst werden. Es ist das Problem der methodo-
logischen Eigenart der phanomenologischen Vorerkenntnisse, die
erst die — in einem neuen Sinne: ,, radikalen 99 — Fragestellungen
ermdglichen, den Vollzug der phinomenologischen Reduktion moti-
vieren. Oder anders gewendet : Es ist das Problem der Selbstbe-
dingtheit alles phinomenologischen Verstehens. Die phianomeno-
logische Reduktion setzt sich selbst voraus. Das bedeutet, wir
konnen gar nie ,,alle* Vorurteile cinklammern, selbst wenn uns
eine solche Ziclstellung im Zusammenhang einer weltlichen Besin-
nung erwachsen sollte, wenn wir nicht schon irgendwie die transzen-
dentale Finsicht voraus haben, dass das Sein der Welt iiberhaupt
(also auch mein eigenes menschliches Sein) ein L Vorurteil®, d.i.
eine unbefragte Geltungseinheit ist. Einc universale Epoché ist in

% ( Einf.) ersehe ich aber {auch), dass die Anderen und alle von mir tbernommencn
Mitgeltungen von wmir her Sinn und Geltung gewinnen. Ich sehe, dass u.a. der Unter-
schied

97 ¢ Zu diesem Absatz, von dass u.a. der Unterschied bis der Vollzug der Reduk-
tion darstellt, Rb.> Nochmals genauer tiberarbeiten — etwas genauer.

9% (V)y kann

9 (Einf.y und universalen, unendlichen
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der natlirlichen Einstellung nicht nur undurchfiihrbar, sondern auch
sinnlos.100 Sie hat doch immer eine letzte Grenze an dem Sein des
Infragestellenden selbst. Kann denn dieser sich selbst und damit sein
eigenes Infragestellen in Frage stellen? Ist das nicht ein analyti-
scher Widersinn? Aber was so auf dem Boden der natiirlichen Ein-
stellung widersinnig erscheint, wird mit einem Male ,,sinnvoll*,
wenn wir — wenigstens in einem impliziten Wissen — schon zu
unterscheiden vermogen zwischen uns selbst 10l(als einer Einheit
von Selbstgeltungen, Selbstapperzeptionen) und einem tieferen
Selbst, in dessen Leben diese verdeckenden Selbstgeltungen ihren
Ursprung haben.

Wenn die phidnomenologische Reduktion in ithrem ausfiihrlichen
Vollzug die Problemdimension der Philosophie eréffnet, so erdffnen
diese vorspringenden phidnomenologischen Vorerkenntnisse allererst
die Richtung und die Mdglichkeit des Reduzierens. Die
Selbstvoraussetzung der phidnomenologischen Reduktion ist also
nicht derart, dass sie sich als explizit vollzogene voraussetzt, son-
dern nur insofern sie erst beginnen kann, wenn ein transzendentales
Wissen in Form einer extremen radikalen Fragestellung!92 voraus-
geht. Die Motivation des Reduzierens ist das Erwachen einer

10 ¢ Einfy Die ,, Epoché* meint doch nach unseren Betrachtungen die thematische
Enthaltung von dem mir jeweilig geradehin Seinsgewissen, um rein und ausschliesslich
ins Thema zu bringen die jeweiligen subjektiven Bewusstseinsweisen (die Erscheinungs-
weisen, die ichlichen Modi der Aufmerksambkeit, der Geltungsweisen, auch die der habi-
tuellen Fortgeltung nach der erfassend und aktuell leistenden Aktivitat usw.). In der
nattirlichen Einstellung kann ich in Betdtigung des intentional-psychologischen Interes-
ses ohne Schwierigkeit bel jedem sich mir als seiend (oder in Seinsmodalititen) darbie-
tenden Mundan-Realen diese Epoché und die Reduktion auf die rein korrelative For-
schung durchfiihren. So an meinen weltintentionalen Erlebnissen, so an den sich mir
durch Einfithlung erdffnenden der anderen Subjekte. Aber nicht zu iibersehen ist, dass ich
dabei in jeder solchen Einzelepoché und danach im universalen Fortschreiten zu allen je
vorkommenden oder mdglicherweise vorkommenden Einzelheiten stindig an ihnen die
Horizontgeltungen in ungebrochenem Vollzug halte, ndmlich diejenige stromend-stehen-
de, aber unthematische Weltgeltung, die jedem vorkommenden Einzelnen den Seinssinn
und die Seinsgeltung verleiht als ein Seiendes in der Welt, bzw. die Welt stindig in
Geltung hdlt, als das Universum, worin das Seiende ist, fiir mich in Seinsgewissheit ist,
sowie andererseits auch diese Seinsgewissheit von daher kontinuierlich stindig den Seins-
sinn erhdlt : Psychisches meines menschlichen Daseins in der Welt. In stindigem Fort-
schreiten von Einzelepoché zu Einzelepoché verliere ich nie die Seinsgeltung der Welt als
des universalen Bodens und Hintergrundes alles Seienden, dessen unthematische Seins-
gewissheit also unaufhorlich zu mir in all meinem natiirlichen Leben gehdrt mit all dem,
was innerhalb ihrer zur Sondergeltung gekommen ist und je kommt, und in allen Seins-
modalitdten.

101 ¢V (als einer apperzeptiven Geltungseinheit aus Selbstgeltungen, in stindig ver-
laufenden Selbstapperzeptionen) und einem tieferen Selbst, in dessen apperzipierendem
Leben diese verdeckenden Selbstgeltungen ihre Stdtte und ihren Ursprung haben.

102 (1% wenn die Erweckung einer transzendentalen Vor-Sicht
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Fragwiirdigkeit, die zwar in der natiirlichen Einstellung a.uftritt103,
aber prinzipiell den Horizont aller in der natiirlichen Einstellung
moglichen Fragen ,, transzendiert ™. Die transzendentalen fragestel-
lungen als die Wege in die Phinomenologie sind Er§ch11essung§n
von einem neuartigen methodologischen Charakter. Wir miissen sie
also, rein methodologisch gesehen, schirfstens unterschieden hal-
ten von einer Erschliessungsweise, die auf den ersten Blick weitge-
hende Ubereinstimmungen zu zeigen scheint.

Dass wir ausdriicklich nach der transzendentalen Subjektivitit
erst fragen kdnnen, wenn wir sie bereits irgendwie kennen — ist das
nicht nur ein bestimmter Fall der ganz allgemeinen Struktur der
Frage iiberhaupt? Setzt nicht jedes Suchen nach... bereits schon ein
Wissen104 um das Gesuchte voraus?

Und dennoch lasst sich die Eigentlimlichkeit der phinomenologi-
schen Erschliessung nicht von dieser allgemeinen Struktur allest0s
Verstehens begreifen; ja sie steht sogar in einem fundamentalen
Gegensatz dazu. Alles weltliche Verstehen!96 ist immer schon
gefiihrt von dem Vorgegebenheitswissen, griindet in d.er Vor-
gingigkeit der allgemeinsten Apperzeptionen vor jeder besnm.mten
Erfahrung von Individuellem. Vor jeder Frage nach einem bestimm-
ten Seienden ist das allgemeine Seinsgebiet, in welchem ich das Sei-
ende suche, vorverstanden. Aus dem vorgegebenen allgemeinen Ho-
rizontverstindnis heraus entwerfe ich alsdann die Frage.!97 Der

103 (VS entspringt

104 ¢y Vorwissen

105 ¢ Einf.y natiirlichen Fragens und

106 ¢ Einfy Fragen i o ) _

107 (Rb. Das beschriebene Verhdltnis von Frage und Fragesituation gilt aber nur in
der natiirlichen Einstellung. Zwar bleibt es dabei, dass Jede Fr_age zﬁren _Pragehorzzont
voraussetzt, in den sie hineinfragt, aus dem sie selbst ihren Sinn mz{bezzeht. Aber nur
solange die natiirliche Einstellung nicht durchbrochen ist, ist dl_eser_tmmerfort und im
voraus geltende Horizont die Welt als die im Situationswand_efl Jewezls vorgegebene. Im
Durchbruch der phinomenologischen Reduktion ist alles natiirliche Fragen, als Fragen
in den Welthorizont hinein, inhibiert. D.i. alle Aktivitit, erfahrende, wertende, handelnlde,
auf dem Boden das durch alle Situationshaftigkeit und alles in thr vgrlaufende, beszzm—
mende und auf einstimmige Seinsgewissheit und Seinsgestaltyng gertchte{e Szre_ben,_ ist
ausser Spiel gesetzt. In der radikal und universal gednderten Einstellung tritt in dz¢ Stdzt
das transzendentale, das letztlich Welt und situationshaft modale Welt als‘Semssmn
habende und konstituierende Ich und sein transzendentales Leben. Aber dieses neue
Horizonthewusstsein hat nicht etwa die universale und jeweils besonderte Form der
menschlichen Welt mit ihrer durchgingigen Bekanntheitsstruktur. Es ist nicht von neuem
eine Welt, nur eine transzendentale Welt vorgegeben, in einem dhnlichen Sinn vorgege-
ben wie die Welr im natiirlichen Sinn. Selbstverstindlich ist die transzendentale _Sph('ire
auch nicht unbekannt und verborgen in einem natiirlichen Wortsinn - in dem ja alle_s
Unbekannte seine Vorgegebenheitsform, seine typische Bekanntheit haben muss. In kei-
nem natiirlichen Sinn ist die transzendentale Welt an sich da, nur verborgen.
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., Zirkel des Verstehens* ist aber lediglich die formale Grund-
struktur des Verstehens liberhaupt, solange man in der natiir-
lichen Einstellung verbleibt. Die Vorgegebenheit ist Vorgegeben-
heit der Welt in und fiir die ,,natiirliche* Erfahrung. Obzwar die
transzendentale Reduktion fiir ihre Durchfiihrung ein vorerhellendes
transzendentales Verstindnis voraussetzt, so ist dieses ,,Voraus-
setzen* doch kein Vorverstehen im Sinne des Vorgegebenheits-
wissens. Die transzendentale Subjektivitdt ist in der natiirlichen
Einstellung weder gegeben noch vorgegeben, sie {ist) in kei-
nem Sinne da.108

Aber nicht nur ist das erschliessende Vorerkennen der transzen-
dentalen Subjektivitdt, wie es eben sich als ,, Motivation ** der phi-
nomenologischen Reduktion vollzieht, nicht ermdéglicht durch
die Vorgegebenheit alles Seienden!9?, sondern ist selbst auch, als ein
neuartiges ,, Erschliessen , kein neu sich bildendes Vorgegebenheits-
wissen. 110Diese ,, Einbriiche in die transzendentale Dimen-
sion‘ geben nicht die transzendentale Subjektivitit als Dimension,
als Feld vor, erkennen nicht, gewissermassen apriori, die Univer-
salstrukturen des transzendentalen Lebens, iibernehmen nicht die
Funktion einer vorgéingigen Fiihrung aller weiteren individualisie-
renden Erkenntnisse, sondern bereiten nur die phdnomenologische
Reduktion, die eigentliche Eroffnung des transzendentalen Lebens,
vor.

Die Selbstvoraussetzung der Reduktion in ihren nur scheinbar der
natiirlichen Einstellung angehdrenden Motivationen methodologisch
zu kldren, ist ein umfassender Problemzusammenhang in der tran-
szendentalen Methodenlehre. Ja in einem gewissen Sinne auch das
Schlussproblem!!! der Methodenlehre {iberhaupt, sofern sich erst
in der vollendeten Thematisierung des Phidnomenologisierens sein
,, Warum“, d.i. die transzendentale Tendenz des Zu-sichselbst-
Kommens, auf den Begriff bringen ldsst.

108 (da in Anfiihrungszeichen

109 ¢Seienden in Anfiihrungszeichen)

10 ¢V Diese ,,Einbriiche in die transzendentale Dimension* geben nicht
vor die transzendentale Subjektivitit als im allgemeinsien vertraute und geformte
Dimension, als ,, Welt , erschauen nicht, gewissermassen apriori, die Universalstruk-
turen des transzendentalen Lebens, libernehmen nicht die Funktion einer vorgingigen
Fiihrung aller weiteren individualisierenden Erkenntnisse als vorbekannten Horizont
aller Unbekanntheiten;

UL (V' das abschliessende Problem
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Wir begniigen uns mit dem Hinweis auf den grundsétzlichgn
Unterschied zwischen der mundanen Vorgegebenheit (und der .m
ihr fundierten spezifischen Selbstvoraussetzung des mundanen wis-
senschaftlichen Forschens: Zirkel im Verstehen!) und der ganz an-
deren Erschliessung der phidnomenologischen Vorerkenntnis 'der
transzendentalen Subjektivitdt in der sich transzendental radika-
lisierenden Fragestellung.

Die Methodenlehre der phdnomenologischen Reduktion hat es
aber nicht allein mit dem ,, Warum™ des Reduzierens zu tun, son-
dern vor allem auch mit dem ,, Wie® des Phianomenologisierens
selbst. Ist es nicht gerade der phidnomenologische Zuschauer, der
reduziert? Das Reduzieren in allen seinen inneren Momenten zu
entfalten und zu vergegenstindlichen, die komplizierten dynami-
schen Beziige in methodischer Klarheit herauszustellen, die Ein-
heitsprobleme der zur Struktur der phanomenologischen Reduktion
gehorigen drei Iche (natiirlich eingestelltes Menschenich, trans.ze.n-
dental-konstituierendes Ich und transzendental-phdnomenologisie-
rendes Ich) thematisch zu behandeln — dazu sind wir im Absehen
auf eine blosse Verdeutlichung des Entwurfes einer transzendentalen
Methodenlehre ausserstande.

Wir wollen lediglich mit Nachdruck darauf hinweisen, dass das
reduzierende Ich der phinomenologische Zuschauer ist. Das bedeu-
tet, er ist einmal der Epoché—Ubende und dann der Reduzie-
rende, im prignanten Sinne. In der universalen Epoché, in der Aus-
schaltung aller Glaubenssetzungen, produziert sich der phﬁnorpeqo-
logische Zuschauer selbst. !12Die transzendentale Tendenz, die 1m
Menschen erwacht, die ihn dazu treibt, einmal alle Geltungen zu
inhibieren, hebt den Menschen selbst auf, der Mensch entmenscht

12 ¢ Von dic transzendentale Tendenz bis Die im Men§chen qrwachende tran-
szendentale Tendenz V.)> Die transzendentale Tendenz, die in mir, dc(n Menschc_:n.
erwacht, die mich dazu treibt, die im Stromen der Vorgegebenheit s{ar_zdlg sich verein-
heitlichende Weltgewissheit zu inhibieren und damit einmal alle naturltchen_Ggltungcn
zu inhibieren, hebt mich, den Menschen, selbst thematisch auf, als Mensch bm ich nicht
mehr mit all meinem Psychischen, in dem ich mich auf Welt beziehe, 50 wie Menschren
dberhaupt und Welt iiberhaupt nicht mehr schlechthin sind, oder nicht mehr W(f/t
schlechthin ist als universales Daseinsfeld. So lege ich den Iranszendgntalen Zuschauer in
mir frei, vergehe in ihn. Dieser ist aber nicht erst durch dieAEpoche geworden, sondern
ist nur frei geworden von den Schranken der Anonymitdt, in welcher das zrqnszenden»
tale Leisten verliuft, als das Welt und mich Menschen in den vertrauten Formen der
Vorgegebenheit Konstituierende. Die in mir als Menschen erwachende transzenden-
tale Tendenz
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sich im Vollzug der Epoché, d. h. er legt den transzendentalen
Zuschauer in sich frei, er vergeht in ihn. Dieser ist aber nicht erst
durch die Epoché geworden, sondern ist nur frei geworden von der
verhiillenden Verkleidung des Menschseins. Die im Menschen
5 erwachende transzendentale Tendenz ist nichts anderes als das
,,innerliche*, schon im Entwurf der Motivation am Werk
seiende Phdnomenologisieren des transzendentalen Zuschau-
ers. Indem dieser in seinem Tun (universale Epoché) sich selbst frei-
legt, ist er auch das erste transzendentale Ich (und transzendentale
10 Leben), das als solches zu sich selbst kommt. Aber das Zusichselbst-
kommen des phinomenologischen Zuschauers ist nur die Ermagli-
chung eines fundamentaleren Zusichselbstkommens: Im Er-
kenntnisleben des phdnomenologisierenden Ich kommt die tran-
szendentale Subjektivitdt als konstituierende zu sich. 113M. a. W.
15 der Zuschauer ist nur der funktionelle Exponent des transzen-
dental konstituierenden Lebens, der zwar nicht wiederum selbst
konstituierend ist, aber gerade durch seine transzendentale An-
dersartigkeit das Selbstbewusstsein (Fiirsichwerden) der konstitu-
ierenden Subjektivitdt ermoglicht. Dieses Selbstbewusstsein bildet
20 sich aus, sofern der durch die Epoché zu sich selbst gekommene
Zuschauer die ,,eingeklammerte ‘" menschliche Immanenz
reduziert im ausdriicklichen Zuriickfragen hinter die selbstapper-
zeptiven Geltungen der Menschlichkeit, und d. i. der Weltzugehdrig-
keit,114 und so das transzendentale Erfahrungsleben und die trans-
25 zendentale Welthabe freilegt.115 Epoché und eigentliches Reduzieren
sind die zwei inneren und sich gegenseitig fordernden und bedingen-
den Grundmomente der phdnomenologischen Reduktion. Verste-
hen wir unter Epoché Glaubensenthaltung, so kdnnen wir unter
dem Begriffe des ,, Reduzierens* verstehen alle die transzenden-
30 talen Einsichten, in denen wir die Befangenheit-in-einer-
Geltung sprengen und die Geltung lberhaupt erst als Geltung

U3 (V» M.a.W. der Zuschauer ist nur der funktionelle Exponent des transzen-
dentalen weltkonstituierenden Lebens, der zwar nicht wiederum selbst weltkonstitu-
ierend ist, aber gerade durch seine transzendentale Andersartigkeit das Selbstbe-
wusstsein (Fiirsichwerden) dieser konstituierenden Subjektivitidt ermoglicht.

U4 CRb.y {der Zugehdrigkeit)y des Menschen (meines menschlichen Seins) zur Welt
und der Welt als des apperzeptiven Seinssinnes zum Menschenich (und zu dem in ihm
apperzipierten Menschen-All).

s (Vs So wird das transzendentale, der Welt Sinn gebende Erfahrungsleben und die
Welt selbst als transzendentaler apperzeptiver Seinssinn freigelegt.
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erkennen. Glaubensenthaltung kann nur dann radikal und u'ni\./ers%ll
(sein), wenn eben als Glaubensgebilde, .als Gel‘gung einsichtig
geworden ist, was der Ausschaltung durch die Epoche verfalle‘:n spll.
Durch den reduktiven Einblick in den transzlenclle.r.ltalen Se}nssmn
5 der Welt als ,, Geltung ‘116 wird erst die Rafhkahtat qer phédnome-
nologischen Epoché méglich. Andererseits gibt e.rst die "konsequer'n
geiibte und durchgehaltene Epoché dem reduktiven Ruckgang die
methodische Sicherheit.1!7 Die eigenanigep, gegepseltlgen Be-
dingungsverhiltnisse sind von einer 'aiusserﬁt d1ffer§n21erteg Strull;
10 tur. Ohne ausfiihrlich darauf einzugehen, konnen wir zu keinem ’
Verstindnis vordringen. Erst in der thematischen Ausl.egung der pel-
den Grundmomente der phidnomenologischen Redulftlon kann dn.t?se
in ihrem methodologischen Wesen ganz durchsi'c}.ltlg werden, kon-
nen wir uns ein Verstdndnis des phéinomenologlslerenden Ichs (al.s
15 Epoché-iibendes und reduzierendes) erarbelFen. — J.etzt W(illen er
uns nur im kurzen Hinblick auf zwei typische Missverstdndnisse
diesen beiden Momenten zuwenden. . . ‘
Die phdnomenologische Epoché kann in einem Smnf: missver-
standen werden, der sich in folgenden Fragen etwa ausdrPcken mag.
20 Wenn doch die Philosophie nach einer letzten Auflflarung d'er
Welt und des Sinnes von Sein sucht, verlieren wir dqrch em.e
universale Epoché nicht gerade das thematische Feld Qer philosophi-
schen Problematik? Wie sollen wir denn, wenn wir keinen Gebrauch
machen vom Weltglauben, diesen aufkliren kénnen? Solchre und
25 #hnliche Einwendungen gegen die phianomenologische ,Egoche t?eru-
hen insgesamt auf der Missdeutung, dass die I.Epoche eine univer-
sale Glaubensenthaltung in der Geradehin-Einstellung unseres
erfahrenden Lebens sei. Statt im ungebrochenen Gl'aubensvo.llzug
unseres sonstigen Weltlebens aufzugehen, sollen er nun d1ese.1.1
30 Weltglauben aussetzen, dahingestelltsein lassen. ‘Eme solche u. 4.
Darstellungen der phianomenologischen Epoché sind ganz unq gar
zweideutig. Sie konnen richtig sein, wenn eben Qas ,,dghmge-
stelltsein “-lassende Subjekt richtig verstanden ist. Die .Zwe1deut.1g-
keit hat ihren Mdglichkeitsgrund in der noch problematischen ITIm-
35 heit der drei Iche der phinomenologischen Reduktion. Nicht

[ 2 inssinn leistenden
16 ¢Einf bzw. des konkreten Geltungslebens als Seinssinn le .
7 §V>Ad?e methodische Einheit und Konsequenz, in der die transzendentale Phd
nomenologie allein ihre Konsistenz hat.
V8 (Einfy konkreteren
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das in die Welt hineinglaubende, sich selbst mit in die Welt hinein-
rechnende Menschenich setzt mit scinem Weltglauben aus.!19
Auch nicht das von diesem verdeckte transzendental-konstitu-
ierende Ich setzt seine Weltkonstitution aus. Wer also iibt die uni-
versale Epoché? Niemand anderer als eben das transzendentale Re-
flexionsich: der phdnomenologisierende Zuschauer. Dieser
hort nicht auf, den Weltglauben zu betitigen, weil er iiberhaupt
nie im Weltglauben gelebt hat. Wird er doch gerade im Nicht-
mitmachen, im Unbeteiligtsein am Weltglauben allererst gebildet.
Als reflektierendes Ich beteiligt er sich nicht am Glaubensleben des
thematischen Ich, er iibt in seiner thematischen Eingestelltheit auf
dieses Glaubensleben Epoché, aber nur im Sinne eines Nichtmit-
gehens, eines Nichtmitmachens.120 Hinsichtlich seines Gegen-
standes: des Weltglaubens als solchen, ist er in einer ungebro-
chenen Glaubenseinstellung.

121In all dem liegt, dass wir durch die Epoché iiberhaupt nicht ein
vordem thematisches Feld verlieren. Sondern im Gegenteil.
Durch die Produktion des phinomenologisierenden Zuschauers ge-
winnen wir ein ungeheures neues thematisches Feld: die Sphire der
in der natiirlichen Einstellung verborgenen, transzendentalen
Subjektivitit. Was wir verlieren, ist nicht die Welt, son-
dern unsere Befangenheit in der Welt, dic Beschrinktheit der
natiirlichen Einstellung, die die Welt als das Universum alles Seien-
den ansieht, die ,, blind“ und verschlossen ist gegen das wahre Uni-
versum des Seienden (in welchem die Welt nur liegt als eine ab-
strakte Schicht). Wir erkennen, dass, was wir unter dem Titel
Welt vorstellen, ein verabsolutiertes, relatives und!22 abstraktes
Universum ist, dessen Sinn erst verstanden werden kann, wenn die
Abstraktheit!23 zuriickgenommen ist in die volle transzendentale
Konkretion. Statt in den Geltungsgebilden der transzendentalen
Subjektivitit, blind gegen diesc befangen und verfangen zu sein,
gewinnen wir im Vollzug der Reduktion die transzendentale
Unbefangenheit und Offenheit fiir alles, was, in ecinem letzten

W9 (Rb.Y und kann es je tun. Darin lige ein analytischer Widersinn.

120 (Rb.> also einer Wandlung in der Vollzugsweise.

2V Vel zu diesem Absatz die Beilage I, S. 187>

122 (Einf’y in gewisser Weise

123 ( Abstraktheit in Anfiihrungszeichen. Dazu Rb.> Abstrakt und konkret sind freilich
gefdhrliche Ausdriicke, wie alle anderen aus der Natiirlichkeit entsprungenen Begriffe.
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Sinne, ,,ist“.124 (Natirlich diirfen wir den Seinsbegriff, der doch
zunichst erwachsen ist in der ,, abstrakten “ natiirlichen Einstellung,
nicht unreduziert gebrauchen.)

Das Missverstindnis, dass die phinomenologische Epoché eine
geradehin-thematische Glaubensenthaltung sei (statt sie als
transzendental-reflexive zu verstehen!), hat nicht nur die Konse-
quenz, dass wir den Verlust des thematischen Feldes befiirchten zu
miissen glauben, sondern hingt auch auf das engste zusammen mit
einem Missverstehen des reduktiven Riickganges auf das konstitu-
ierende Bewusstsein. Dies kann einmal so geschehen, dass man zwar
das transzendentale Bewusstsein als ein prinzipiell nicht in der Welt
liegendes thematisches Feld einer moglichen neuen Wissenschaft
auffasst, dass man dabei aber den Sinn dieser ,, Ausser-Weltlich-
keit* des transzendentalen Bewusstseins missdeutet, eben weil man
im obigen Sinne die Epoché verkehrt auslegt. Man bleibt in der
Entgegensetzung von Welt und transzendentaler Subjektivitit
stecken.125 Kommt es nun zu einer konstitutiven Analytik, zu einem
konkreten phidnomenologischen Verstindnis des Geltungsaufbaues
aller Geltungen, in denen wir meinend auf Welt bezogen sind, so
verfiihrt die von Anfang an festgehaltecne Trennung von ,, Welt*
und transzendentaler Subjektivitdt leicht zu einer falschen Inter-
pretation der konkreten konstitutiven Analysen. Etwa zu der The-
se: In Wirklichkeit ist die Welt {iberhaupt nicht, sondern einzig sei-
end ist nur die transzendentale Subjektivitit und ihr meinendes
konstituierendes Leben.

Haben wir aber die Epoché richtig verstanden als eine Epoché
des transzendentalen Reflexionsichs, dann bleiben wir von dieser
Verfiihrung bewahrt. Wir haben dann die Einsicht, dass wir durch
die Epoché keincswegs die Welt ausser Geltung setzen, gewissermas-
sen nach der Weltvernichtung (durch die Inhibierung aller Setzun-
gen) als ,,Residuum * einzig noch die transzendentale Subjektivitadt
als das in Wahrheit Seiende {ibrig haben, sondern dass wir die Welt
behalten haben, t26allerdings nicht in der Verabsoluticrung

124 ( Erg.> und damit fiir den letzten Sinn, in dem alles nativirliche Sein wurzelt und auf
den sein weltliches Sein sinn-relativ ist. )

125 (Einfy als zwel in einem Zusammen koexistierender Seinssphdren, einstimmig
oder miteinander streitend. )

126 (P75 allerdings nicht in der thematischen Verabsoluticrung der natﬁ(l_lchep
Einstellung, sondern in der transzendentalen korrelativen Einstellung als der Einbeit
aller Endgeltungen im konstitutiven Geltungsaufbau.
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der natlirlichen Einstellung, sondern als die Einheit aller Endgel-
tungen im konstitutiven Geltungsaufbau.

(Anmerkung {zu ,,Residuum* ). In den ,,Ideen* ist, aus dem
dort verfolgten Gedankengang heraus motiviert, die transzendentale
Subjektivitédt als ,, Feld* und ,,Region des reinen Bewusstseins“
bezeichnet worden. So gewiss die Ausdriicke als Charakterisierungen
der transzendentalen Subjektivitdt!2’? unangemessen sind, so ist
das dort doch aus dem Gang des Vorgehens zu verstehen. Nach
der allgemeinen Darstellung der Reduktion wird die transzendentale
Einstellung nochmals auf einige Zeit suspendiert, um iiberhaupt
erst einige intentionale Grundbegriffe zu gewinnen!28 und prinzi-
pielle Scheidungen zu vollziehen. Es wird alsdann die menschli-
che Immanenzsphidre in ihrer Eigenwesentlichkeit und Ge-
schlossenheit herausgestellt und gegen die ,, Transzendenz‘ im
allgemeinsten Sinne abgehoben. Die In-sich-Geschlossenheit der
Immanenz rechtfertigt die Bezeichnung ,,Feld* und ,,Region*®.
Nach diesen elementaren Unterscheidungen, die eigentlich schon
von der mundanen Psychologie vorgegeben hitten sein sollen, wird
wiederum die Haltung der phinomenologischen Reduktion re-
stauriert; allerdings die Terminologie ,, Region“ u. 4. leider bei-
behalten. Dass aber jetzt ,, Bewusstsein“ einen total neuen Sinn
angenommen hat, 129dass damit ,, Region“, Feld usw. zu blossen
Verlegenheitsausdriicken geworden sind, die man keineswegs
in ihrer mundanen Bedeutung nehmen darf — das alles blieb
dem Verstdndnis der meisten Leser der ,,Ideen™ verborgen, so
dass sie gar nicht zum eigentlich transzendentalen Sinn vorge-
drungen sind.130

127 ¢ Rb.Y natiirlich verstanden

128 (Rb.Y die naturgemdss die Psychologie hdtte ausbilden miissen als psychologische
Grundbegriffe.

129 (V> dass damit ,, Region*, Feld und so alle aus der natiirlichen Sprache genom-
menen Worte zu blossen Verlegenheitsausdriicken, aber ganz und gar unvermeid-
lichen, geworden sind,

130 (Rb.Y Region als oberste Gattung in der Mundanitdt fiihrt in dieser dazu, Welt als
Totalregion, als Region der Regionen zu erkennen. Durch die phinomenologische Re-
duktion gewinnt Bewusstsein den total neuen Sinn von transzendentalem Bewusstsein als
einer neuen Region, in die, als neue Totalregion, transzendentale Subjektivitdt eingeht.
Das liegt im konsequent durchgefiihrten Sinn der durch die ,, Ideen " freigelegten Tran-
szendentalitdt, und was in den ,, Ideen " fehlt, ist nur eine breiter und ausdriicklich wie-
derholende Betonung dieses Unterschieds und der ausdriickliche Hinweis auf die Sinnes-
dnderung der aus der natiirlichen Mundanitdit entsprungenen Sprache, als der einzigen
zur Verfiigung stehenden. Also dass alle Reden in der transzendentalen Phinomenologie
nur in Sinnesdnderung gelten etc.
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Das groblichste Missverstdndnis, das sich auf die gebrauchten
Ausdriicke ,, Region* usw. bezieht, besteht darin, dass man die
Verwandlung der menschlichen Immanenz in und durch die
Reduktion grundsitzlich bestreitet und die Phanomenologie fest-
zulegen sucht auf eine spekulative Verabsolutierung der
menschlichen Immanenz.)

Wir verstehen alsdann auch, dass das Thema des Phidnomenolo-
gisierens, so wie es durch die Reduktion erschlossen wird, nicht eine
Region oder ein neues Seinsfeld: transzendentale Subjektivitit,
ist — im Gegensatz zur Welt, sondern dass als Gegenstand
des Phinomenologisierens der konstitutive Prozess begriffen
werden muss. 131 Dieser geht aus von der konstituierenden transzen-
dentalen Subjektivitit und terminiert im Endprodukt Welt.
Das konstitutive Werden ist aber nicht ein blosses , attributi-
ves“132 Geschehen der transzendentalen Subjektivitit, als ob sie
einmal zuerst wire (gleichsam als Substanz) und dann noch konsti-
tuieren wiirde: 133sondern die Subjektivitdt ist nichts anderes als das
Wovon-aus dieses Werdens, ist nicht vor, einzig nurim Pro-
zess da. Und ebenso ist die Welt (die natiirliche Einstellung) nicht
das ,,substantivische* Gegenglied der konstitutiven Korrelation,
sondern das Wohin der konstitutiven Terminierung. Nicht
die ,,Glieder* der Korrelation, sondern die Korrelation ist hier
das Friihere. Nicht ist die transzendentale Subjektivitdt hier und die
Welt dort, und zwischen beiden spielt die konstitutive Beziehung,
sondern das Werden der Konstitution ist die Selbstverwirkli-
chung der konstituierenden Subjektivitdt in der Weltverwirkli-
chung.

Der Sinn der Epoché einerseits wie auch des Reduzierens ander-
seits kann einer Missdeutung unterliegen, die ihren Grund ebenfalls
in der Fehlmeinung hat, dass die!3* Epoché eine ,,geradehin-
gerichtete® wire; ndmlich nichts anderes wire als eine Verge-

131 ¢Erg.S in dessen Sein, als universalem leistendem Geschehen, die transzendentale
Subjektivitdt ist, was sie ist (in ihrer Weise ,, ist ).

132 (V> okkasionelles, zufdlliges

133 (V5 sondern die Subjektivitdt ist nichts anderes als das Wo und gemdss seiner
Ichzentrierung (Polarisierung) das Wovon-aus dieses Werdens, ist nicht vor, son-
dern cinzig nur im Prozess da. (Dazu Rb.> Welt und Transzendentalitdt — nicht
koexistierend oder nicht-koexistierend, nicht stimmend oder streitend, nichi Regionen,
die zusammen sind oder nicht sind in einer Totalregion, nicht Korrelation in einem
umfassenderen Seinsuniversum — Verwandlung aller natiirlichen Begriffe.

134 (Finf> transzendentale
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wisserungsmethode: ein , iiberspitzter Methodismus*. Ist denn,
so wird man fragen, nicht schon eine Vorentscheidung getroffen
itber den Sinn der philosophischen Erkenntnis, wenn man sie von
einer letzten und letztbegriindeten Wahrheit aus aufbauen will? Ist
hier nicht schon das Ideal der Gewissheit primir normierend?
Will man nicht den Anfang nehmen in einer ganz sicheren und
am besten in den sichersten Erkenntnissen? Ist das Telos der
» Yorurteilslosigkeit “, das sich in der Ausschaltung aller Vorurteile
(Epoché) verwirklichen soll, nicht ein primér ,,methodischer*
Gesichtspunkt? Stehen wir dann nicht im Banne bestimmter tradi-
tioneller Vorstellungen von Wissenschaft, wenn wir einen solchen
Einsatz der Philosophie bei den gewissesten (apodiktischen)
Wabhrheiten fordern? Aber ist es denn ausgemacht, dass die gewis-
sesten Erkenntnisse auch die urspriinglichsten sind? Oder ist es
nicht auch moglich, dass die menschliches Dasein urspriinglich er-
hellenden Wahrheiten gerade nicht die formale Dignitdt der
apodiktischen Gewissheit haben, sondern in der Fragwiirdigkeit
und Zweideutigkeit gegeben sind wie das, was sie erhellen? Ist es
vielleicht gerade grundverkehrt, die Urspriinglichkeit und Tiefe
der Wahrheit vom Grade ihrer Gewissheit her fassen zu wollen
(clara et distincta perceptio!)? Vielleicht ist es ein verhidngnisvolles
Vorurteil, fiir den Anfang der Philosophie — seit Descartes — ein
Minimum von Voraussetzungen oder gar Voraussetzungslosig-
keit zu fordern (analog der mathematischen Reduktion der Wahr-
heiten auf wenige ,, Axiome*). Ist die auf Gewissheit primér
abzielende Philosophie nicht schon an allen fundamentalen
Wahrheiten vorbeigegangen und in die Belanglosigkeit!3s einer
»ganz sicheren* Erkenntnis eingemiindet? Noch ,, radikaler* ge-
fragt: Ist der Riickgang auf sichere und apodiktisch gewisse Wahr-
heiten nicht ein Ausweichen vor der eigentlichen Problematik,
eine Flucht vor der Unsicherheit und Unheimlichkeit des
erschiitterten menschlichen Daseins ? Entspringt so die Methode der
Epoché einer Sicherungstendenz?

Die in solcherlei Fragen sich formulierenden scheinbar radikalen
,,» EiInwinde* fiihren dann zu einer bestimmten Missdeutung der
Reduktion. Man substituiert der Phinomenologie ein Sichberuhi-
gen bei der apodiktischen Gegebenheitsweise der inneren Er-
fahrung. Wie immer auch die dussere Erfahrung tduschen kann,

135 ¢ Belanglosigkeit in Anfiihrungszeichen
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wie immer das in ihr Erfahrene zweifelhaft und fragwiirdig ist, — in
den Gegebenheiten der inneren Erfahrung dagegen haben wir offen-
bar ein der Erkenntnisdignitdt nach absolut gesichertes Feld the-
matischer Erkenntnisse. Man unterschiebt so der Phinomenolo-
gie als Thema die menschliche Immanenz. Die Region des ,, rei-
nen Bewusstseins“ wird verstanden als die Insel des apodiktisch
gegebenen Seienden, auf die man sich aus dem Meer der allgemei-
nen Unsicherheit und Fragwiirdigkeit zuriickgezogen habe.

Sofern aber doch die innere Erfahrung (und ihr thematischer
Bereich) nur eine ,,Struktur®, nur eine ,,Schicht® am konkre-
ten Menschen ist, ist die ,, formale Phinomenologie des Bewusst-
seins (Heideggers Ausdruck!), eben aus der erwidhnten Sicherungs-
tendenz und dem liberspitzten Methodismus motiviert, zu
einer abstrakten Auslegung der ,, existierenden “ Subjektivitdt ge-
worden, die wiederum in die ,, Konkretion der Existenzganzheit*
zuriickgenommen werden muss!

So und dhnlich mégen Einwidnde gegen die Epoché lauten. Nur ist
dabei zu sagen, dass sie nicht gegen die 136phdnomenologische
Epoché gehen, somit als Einwdnde gegenstandslos sind.

Die phinomenologische Epoché ist von nichts weiter entfernt als
von einer Methode der Sicherung und der Beruhigung bei
apodiktisch gewissen Erkenntnissen — der natiirlichen Einstel-
lung. Vielmehr riskiert sie mehr als alle philosophischen Einsitze
bei der Fragwiirdigkeit und Unsicherheit des menschlichen Da-
seins; sie stellt in Frage, was alle solche ,, existentiellen* Philoso-
phien voraussetzen und worin sie sich beruhigt halten: das
Menschsein selbst (die natiirliche Einstellung). Die phdnomeno-
logische Epoché bleibt keineswegs bei der mundan ausgezeichneten
Erkenntnisdignitit der inneren Erfahrung stehen, sondern 137, Im-
manenz “ und ,, Transzendenz *, die gesamte natiirliche Weltgeltung
mit allen ihren Unterschieden von gewissen und ungewissen, ur-
spriinglichen und nichturspriinglichen Wahrheiten, stellt sie in Fra-
ge. Nicht nur nicht beruhigt sie sich bei einer mundanen Erkenntnis,
sondern macht gerade in einer Weise die Welt fragwiirdig, wie dies
auf dem Boden der Welt — trotz aller existentiellen Erschiitterung
und Aufregung — nie mdoglich ist. Prinzipiell falsch ist es doch,
dem Phidnomenologisieren als einer transzendentalen (nicht-

36 (Einf.y transzendental-
37 CEinf.y menschiiche
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cinen ersten Uberblick iiber die Problematik der konstitutiven
Riickfrage zu verschaffen. Dies geschah wiederum dadurch, dass wir
zunichst das Einsatzfeld der regressiven Ausginge in den Blick zu
bringen versuchten. Hatte doch die phidnomenologische Reduktion
das Reich des transzendentalen Seins keineswegs in einem geglie-
derten Horizontbewusstseinl46 erdffnet und keineswegs uns von
Anfang an mit einem gewissen Reichtum von transzendentalen Er-
kenntnissen beschenkt, sondern uns einer denkbar dussersten Ar-
mut!47 {iberlassen. Die transzendentale Subjektivitdt war uns zuerst
nur gegeben als die aktuell strémende ,,lebendige!4® Gegen-
wart® je meiner eigenen (egologischen) Welterfahrung. Die Hori-
zonte dieser engen Einbruchstelle in die transzendentale Subjek-
tivitdt lagen zunichst!49 ganz im Dunkeln. Als erste Aufgabe ergab
sich die intentionale Auslegung dieses stromenden Lebens, das ana-
lytische Studium der Verflechtungen und Synthesen der Einheitsbil-
dungen und Differenzierungen in der lebendigen Stromzeit!s¢ mei-
ner transzendentalen Welterfahrung.151

Bereitete sich so ein erstes Verstindnis vor von intentionaler
Befragung und Enthiillung, so konnten wir alsdann bald analytisch
zur Aufweisung bringen, dass dieses Stromen nicht nur aktuelles
Verlaufen intentionaler Akte und Aktkomplexionen ist, son-
dern dass ,, aktuell *“ auch stindig eine sedimentierte Habe in der
lebendigen Gegenwart dieses Stromens beschlossen ist, wenn auch
auf eine eigenartige Weise. In diesen Habitualitidten einerseits sowie
in den Vergegenwirtigungsakten der Erinnerung anderseits war
eine transzendentale Vergangenheit indiziert. Damit waren wir
vor das Problem einer Uberschreitung der zuerst durch die Reduk-
tion gegebenen Gegenwirtigkeit!52 des transzendentalen Lebens ge-
stellt; vor das Problem der ,,genetischen * Phinomenologie. In der
Allgemeinheit unserer Ausfiihrungen aber gingen wir nicht auf die in
dieser Erweiterung des transzendentalen Seinsfeldes liegende Proble-

46 (V5 in einem in allgemein vertrauter Vorzeichnung gegliederten Horizontbe-
wusstsein

147 (Rb.Y in der der dussersten ,, stummen Konkretion

18 (V> urtimliche

19 ¢ Einfy als ganz unausgebildete, jeder Vorzeichnung bare

150 ¢V% in der lebendig stromenden Zeitlichkeit

151 ( Vgl zum Folgenden im Erginzungsband Eugen Finks Umarbeitungsversuche zur
HI. Meditation, Text Nr.5 und zur IV. Meditation, Texte Nr. 8, Nr. 9 und Nr. 12.}

152 (VS Jetzigkeit
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matik niher ein. D.h. wir fihrten nicht eine transzendentale
Kritik der Wiedererinnerung durch und eine solche des in der
aktuellen Habitualitét sich indizierenden Vergangenheitsbewusst-
seins.

Aber ist eine solche Kritik der Wiedererinnerung z. B. nicht erst
eine Aufgabe fiir die transzendentale Methodenlehre? Hat diese
dem methodischen Vorgehen in der transzendentalen Flementarieh-
re nicht erst die methodologische Durchsichtigkeit zu geben? Kei-
neswegs! Die Eroffnung der transzendental-egologischen Vergangen-
heit durch eine Kritik der gegenwirtigen Frinnerung z. B. ist ein
reduktiver Schritt, gehdrt als solcher in die Weiterbildung und

“Entfaltung der Reduktion, d. h. in den thematischen Zusammenhang

der regressiven Phinomenologie selbst.

Nicht die Kritik der transzendentalen Erlebnisse und Habitualita-
ten, in denen sich eine transzendentale Vergangenheit bekundet,
sondern die Kritik des in einer solchen Kritik fungieren-
den Tuns ist u. a. Aufgabe der Methodenlehre, soweit diese, 53 auf
die regressive Phinomenologie bezogen, die Thematisierung des re-
gressiven Phinomenologisierens ist.

Welche Probleme treten hier auf? Dies wollen wir kurz andeuten.
Die zentrale Fragestellung ist hier: Wie ist das phinomenologi-
sierende Ich in der Durchfiihrung der analytischen Auslegung der
transzendentalen Subjektivitdt und in ihrer konstitutiven Befragung
dabei? Dic formal richtige, aber nichtssagende Antwort ist dann: Es
ist dabei als auslegendes und konstitutiv analysierendes. Aber gera-
de das ,, Wie* des auslegenden und konstitutiv befragenden Dabei-
Seins ist das eigentliche Problem. Welches ist die Situation der
phinomenologischen Analyse?

Die konstitutiven Analysen resultieren in Wahrheiten Uber das
konstituierende transzendentale Leben. Fiir wen aber bestehen die-
se ,, Wahrheiten“? Doch offenbar fiir den phinomenologisierenden
Zuschauer. Es sind also somit keine Wahrheiten ,, an sich“*, sondern
Wahrheiten fir das Phinomenologisieren. Gehen wir z. B.
in die in der transzendentalen Welterfahrung implizierten, tieferen
Schichten des konstituierenden Lebens zuriick, bauen wir die im
aktuellen Stromen!s4 , fertige* transzendentale Subjektivitit ab,

183 (VY da diese in unserem Sinn _ o
15 ¢ Einfy immerfort Welt als Phinomen habende, also in der Weltkonstitution sozu-
sagen stindig
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etwa im Riickgang auf die ,, hyletischen* Felder, so kommen wir
doch nie auf dic innere konstitutive Struktur des transzendentalen
Lebens so wie es an sich verlduft; wir gewinnen kein Verstindnis
von den in der natiirhichen Einstellung verborgenen, transzendenta-
len Innenhorizonten der Subjektivitdt, wie sie eben fungierend da
sind vor der Reduktion, wie sie sich ,,an sich‘ abspielen. Sondern
wir sichten diese nur als gegeben fiir den phinomenologisicrenden
Zuschauer.

Aber inwiefern sollen wir denn darin eine Schwierigkeit sehen?
Solange man an dem Erfahrungsbegriff der natiirlichen Ein-
stellung naiv festhidlt, wonach das erfahrene Seiende ,,an sich*
vor der Erfahrung genau so da warl!ss, wie es in der Erfahrung
gegeben 1st, solange wird man allerdings nicht in Verlegenheit gera-
ten. Man nimmt dann eben das Phinomenologisieren als cin Erfah-
ren (von der gewdhnlichen mundanen Erfahrungsstruktur), nur eben
bezogen auf ein neues Scinsgebiet, das bisher in der Verborgenheit
lag, nun aber durch die Reduktion zur Gegebenheit geckommen ist.
Diec in der natiirlichen Einstellung im menschlichen Erfahren ver-
hiillten und verdeckten konstitutiven Prozesse werden jetzt nur
,, freigelegt *, ,, entdeckt®. 156Aber in diesem ,, Freilegen *“ der Kon-
stitution heben wir doch gerade den ,,natiirlichen Erfah-
rungsbegriff auf durch die konstitutive Analyse desselben. Wir er-
kennen z. B., dass dic Unabhidngigkeit des Seienden von der
Erfahrung, sein Schon-vorher-da-Sein, m.a. W. sein ,,An-sich-
Sein* selbst eine Sinngebungl!s? des erfahrenden Bewusst-
scins ist; dass Konstitution nicht nur Konstitution im momenta-
nen Akt {ist), sondern dass in der aktucllen Konstitution immer
mitfungiert potentielles und habituell-sedimentiertes Bewusstsein,
in welchem gerade sich das ,, An-sich-Sein ©* des Gegenstandes, seine
Seinsunabhingigkeit von der aktuellen Wahrnehmung konstitutiv
aufbaut und aufgebaut hat.

In der Durchfiihrung der konstitutiven Analytik also iiberwinden
wir den ,, natiirlichen Erfahrungsbegriff*, indem wir die ,,Rezepti-

155 (Rb.Y bzw. auch wenn es nicht erfahren ist, so da ist

156 (V% Aber in diesem ,, Freilegen* der Konstitution heben wir doch gerade
den ,,natiirlichen** Erfahrungsbegriff aul. 4n seine Stelle treten die neuartige
transzendentale Erfahrung und ihre auslegenden Formen als die konstitutive Analyse
desselben.

157 (17 selbst Sinngestalt aus ciner Sinngebung
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vitit der menschlichen Erfahrung* als eine verhiillte und unbefrag-
te konstituierende Produktivitdt enthiillen.

Aber haben wir nicht diesen natiirlichen Erfahrungsbegriff wieder-
um unversehens iibernommen in der eben charakterisierten Auf-
fassung des Phidnomenologisierens? Nehmen wir denn diese nicht
als theoretisches Kenntnisnehmen!3$ von ctwas, das unabhingig
von diesem Erkanntwerden ,,an sich® ist und durch dieses Erken-
nen auch keineswegs verindert wird?

Wenn wir aber diese Ansicht als ein weltliches Vorurteil
durchschauen und sie suspendieren, kénnen wir dann vielleicht!s?
das phidnomenologisicrende Erkennen als ,, Konstitution* auffas-
sen? Werden die thematischen Gegenstdnde der phinomenologisie-
renden Erfahrung erst in dieser Erfahrung konstitutiv produ-
ziert?160

Weder vom natiirlich naiven Erfahrungsbegriff noch vom tran-
szendental-konstitutiven her ldsst sich das Eigentiimliche der phi-
nomenologisierenden Erfahrung des transzendentalen Zuschau-
ers begreifen. Das Problem der Situation der phidnomenologischen
Analyse ist die transzendentale Interpretation der Gegebenheit!6!
aller analytischen Bestinde und Sachverhalte fiir den
phinomenologisiecrenden Zuschauer. In welchem Sinn ist der
»Zuschauer die Voraussetzung aller phidnomenologischen
Wahrheit?

Dies ist die ganz allgemeine Formulierung des hier bestehenden
Problems der transzendentalen Methodenlehre. Diirfen wir doch das
phianomenologisierende Erkennen weder am Leitfaden des munda-
nen Erkennens noch auch im Lichte der konstitutiven Aufklidrung
der weltlichen Erkenntnis und Reflexion auffassen. Die transzen-
dentale Andersartigkeit des phdnomenologisierenden Ich — im
Gegensatz zum konstituierenden — ist, wie wir geschen haben, gera-
de der Grund des Problecms der Methodenlehre.

Wie ist jeweils das phidnomenologisierende Ich im Vollzug der
Analysen der regressiven Phidnomenologic dabei? Dieser Frage

138 (V> als theoretisch eingestelltes Kenntnisnehmen

9 (V> dann kénnen wir vielleicht

10 (Rb.y Auch die phianomenologische Erfahrung setzt fiir den transzendental Erfah-
renden voraus, dass das Erfahrene ihm als da vorgegeben ist. Nur was ihm vorgegeben ist.
auf das kann er hinschen, es rezipierend. Nur indem er es rezipiert, kann er es in seinen
Washeiten, seinen Beschaffenheiten, Relationen etc. explizieren.

WU (1S Vorgegebenheit und Rezeptivitdt
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wollen wir nur durch einige Hinweise eine explizite Schirfe ver-
leithen. (Mehr kénnen wir zunichst nicht tun. Die Methodenlehre,
auf die regressive Phidnomenologie bezogen, konnte doch offenbar
nur dann in ihren allgemeinsten sachlichen Problemstellungen skiz-
ziert werden, wenn wir in der Elementarlehre die regressive Phino-
menologie wirklich durchgefiihrt hitten und nicht schon in der
ersten Stufe stehen geblieben wiren.)

Das transzendentale Leben, das sich mir unmittelbar durch die
phinomenologische Reduktion gibt, finde ich als lebendig stromen-
des, finde ich als ,,lebendige!s2 Gegenwart*. ,, Gegenwart hat
aber hier keineswegs den temporalen Sinn einer in der Zeit stehen-
den Gegenwart, sondern bedeutet nur die stromende Selbstanwesen-
heit163 meines transzendentalen Lebens, die wir nur mit allen Vor-
behalten als ,, Gegenwart *“ bezeichnen. Aber ist mein transzendental-
zuschauendes Ich auch!é4 gegenwdrtig® in diesem Sinne? Steht
das Thema: das transzendental stromende Leben, und das Thema-
tisteren in der Einheit eines ,, Jetzt *“? Gehoren beide zu dem-
selben transzendentalen Erlebnisstrom? Wir sehen, hier kehren in
bestimmteren Zusammenhingen Probleme wieder, die wir schon
formal-anzeigend zur Sprache gebracht haben: ndmlich die Proble-
me der ,,Identitdt* des phidnomenologisierenden und des konsti-
tuierenden Ichs in der Verschiedenheit ihrer transzendentalen
Seinsart. Ist der zur Auslegung gelangende transzendentale Erleb-
nisstrom mit seinen thematischen und reflektiven Akten auch die
umfassende Lebenseinheit, in welcher das Phdnomenologisieren
vorkommt? Oder hat das letztere seine eigene Zeitlichkeit und
Zeitigung? Ermoglicht die konstitutiv-temporale Analytik der
Zeitigung dieses!6s | Stromes* und der in ihm mdoglicherweise
auftretenden reflektiven Iterationen von Reflexionen schon ein Ver-
stindnis der phdnomenologisierenden Reflexion und ihrer
Zeitigung? Ist der im Thema stehende Erlebnisstrom nicht bloss
die universale Zeitform des transzendental-konstituierenden
Lebens? Mit diesen Fragen kommen wir in lauter Verlegenheiten,
wenn wir uns eben bewusst bleiben, dass der phidnomenologische
Zuschauer in einer ,, Differenz* zum konstituierenden Ich steht.

162 LV urtiimlich stromende

163 (VY stromende Jetzigkeir, Selbstanwesenheit
164 (Einfy jetzt-

165 (V.3 jenes thematischen
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Wir diirfen uns also nicht die ,, naheliegende “ Antwort geben, dass
die transzendentale Reflexion — wie jede Reflexion {iberhaupt
— in der Einheit eines Lebenszusammenhanges mit dem reflekti-
ven Thema, in der Einheit desselben ,, Jetzt“166 steht. Wenn wir
eine solche Antwort abweisen, haben wir aber nicht mehr verstan-
den als das Problem.

Wie letzten Endes die Zeitlichkeit der analytischen Situation iiber-
haupt gefasst werden muss, ob wir letztlich doch einen ,,iibergrei-
fenden* transzendentalen Lebensstrom aufweisen miissen, in wel-
chem das Phidnomenologisieren in zwietrdchtiger Einheit zu-
sammen ist mit seinem Thema, aber allerdings ,,ganz anders®,
wie sonst ein Reflektieren zusammen ist mit seinem Gegenstand —
das bleibt offen.

Das regressive Auslegen und konstitutive Analysieren des tran-
szendentalen Zuschauers fassen wir als ein Tun, wir wenden darauf
Begriffe an, die wir dem allgemeinen Verstdndnis einer reflexiven
Thematisierung entnommen haben. In diesem Sinne sagen wir etwa:
Der phidnomenologisierende Zuschauer richtet sich in theoretischer
Einstellung auf das ihm durch die Reduktion gegebene transzenden-
tal-konstituierende Leben, vollzieht Akte der Kenntnisnahme,
bildet im Fortschreiten der Erkenntnis polythetische Erkennt-
niszusammenhinge, erwirbt theoretische Uberzeugungen, stiftet
so eine Tradition seines eigenen wissenschaftlichen Tuns!67 usw.

Zu den unabweisbaren Grundproblemen einer transzendentalen
Methodenlehre der regressiven Phdnomenologie gehdrt nun die
Aufkldrung dieser theoretischenls8 Aktionen und Operatio-
nen, Behaltungen, Habitualisierungen, sofern — aufgrund der tran-
szendentalen Andersartigkeit des phdnomenologisierenden Ich —
sein Behalten, sein Habitualititen-Stiften, theoretisch Agieren usw.
nicht bloss eine faktische Verwirklichung des in der regressi-
ven Phdnomenologie in Wesensallgemeinheit thematisch gemachten
und konstitutiv aufgekldrten ,, theoretischen Tuns iiberhaupt*
18t.

Das Theoretisch-Fungieren des Zuschauers ist aber in der regressi-
ven Phinomenologie ganz und gar bestimmt durch die besondere
Problematik derselben, d. h. es ist intentional-auslegend, konstitu-

16 (Einfy als desselben bezogen auf dieselbe Zeitlichkeit
7 (Einfy und seiner Erwerbe
168 (V> dieser erfahrend auslegenden und prddikativ-theoretischen
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tiv-analysierend und auch reduzierend (primordiale und intersubjek-
tive Reduktion!). Dadurch werden die oben angedeuteten Fragen
spezifiziert. Darauf kénnen wir jetzt aber nicht eingehen. Aber die
Frage konnen wir aufwerfen, ob der Sinn des ,,Dabei-Seins* des
phinomenologisierenden Ichs bei allen analytischen transzendenta-
len ,,Sachverhalten“ durchgingig in der ganzen regressiven Phi-
nomenologic derselbe ist. Wissen wir jetzt auch noch nicht, wie
z. B. in der primordialen Analytik das Dabeisein des Zuschau-
ers bestimmt werden muss, so kénnen wir doch uns offenhalten fur
die Mé6glichkeit, dass in der phinomenologischen Auslegung der
Intersubjektivitdt dieses Dabeisein einen anderen Sinn von
,, Yoraussetzung‘ annehmen kann. Bedenken wir doch, dass ich,
als Zuschauer, es bin, der mich selbst (als konstituierendes Ego)
zum Thema macht, dass aber auch ich es bin, der den zunichst nur
im ,, Phinomen * gegebenen ,, Anderen* reduziert auf den tran-
szendentalen Anderen. Ist der Andere, als eigenwesentliche Monade,
auch , meinesgleichen®, sofern ,,ich‘* phinomenologisie-
rend bin? Ist das ,, phinomenologisierende Ich“ im Anderen wie-
derholbar? Zwar kann der Andere ebenfalls von sich selbst aus
Reduktion vollziehen, in sich einen ,, Zuschauer *“ etablieren. Gege-
ben ist mir der ,, Zuschauer““ des Anderen nur durch Einfiihlung
(Mitteilung), d. h. er ist mir gegeben in einer Erfahrungsart, deren
intentionale Auslegung und konstitutive Analytik gerade in die
regressive Phinomenologie thematisch hineingehdrt. Er
ist gar kein mir als phidnomenologisierendem Ich gleichgestellter
., phinomenologisierender “ Anderer. Ich teile mich nicht mit ihm
in das Dabeisein, das die Voraussetzung aller regressiven Analytik
ist. Mein phidnomenologisierendes Ich ist auch ihm gegeniiber
das Ich, fir welches einzig und allein die konstitutiven Bestinde
der Einfiihlung samt der in ihr moglicherweise zuginglichen Selbst-
reduktion des Anderen bestehen.

Natiirlich ist der phinomenologisierende transzendentale Andere
kein fir die ,, Methodenlehre* irrelevantes Problem, sondern
bedarf einer eigenen thematischen Behandlung.

10

15

20

25

30

35

DIE IDEE EINER TRANSZENDENTALEN METHODENLEHRE 61

§ 7. Das Phinomenologisieren in der
,, konstruktiven  Phdnomenologie!69

In der Idee eincr transzendentalen Methodenlehre liegt die Aufga-
be beschlossen, das Phidnomenologisicren selbst z7um Gegen-
stand phidnomenologischer Erforschung und Erkenntnis zu machen,
und zwar zunéchst in den besonderen Weisen, wie es eben in der
transzendentalen Elecmentarlehre (der phinomenologischen Erkennt-
nis der Weltkonstitution) fungiert. Fiir den blossen Entwurf ciner
solchen Idee mochte es schon geniigen, die allgemeinsten Problem-
stellungen in Anschlag zu bringen. So konnten wir etwa die ,, Phi-
nomenologie der phinomenologischen Reduktion® — wenn auch
indirekt — durch die sie beherrschenden zwei Fragerichtungen vor-
ldufig charakterisieren, und ebenso flihrt schon zu einem Vorver-
standnis der Problematik der Methodenlehre in ihrer Bezogenheit
auf die regressive Phidnomenologic, dass wir das Grundproblem
fixierten: nimlich die Frage nach der ,, Situation der phidnomenolo-
gischen Analyse* oder, anders gewendet, die Frage nach der tran-
szendentalen Bedeutung des Gegebenseinsl!70 aller analytischen
Sachverhalte und Wahrheiten ftir den phdnomenologisierenden Zu-
schauer.

Diese Anzeigen waren mdéglich, weil wir einmal schon durch dic
phinomenologische Reduktion hindurchgegangen sind, dann auch
die regressive Phidnomenologie, obzwar nur in ihrer ersten Stufe,
doch wirklich in Angriff genommen hatten.

Wie aber sollen wir uns einen Vorblick verschaffen auf die Pro-
blemgestaltung der transzendentalen Methodenlehre in der ihr eige-
nen Bezogenheit auf die ,, konstruktive Phinomenologie ©, die wir ja
noch gar nicht kennen? Miissen wir nicht vielmehr zuerst uns die

_allgemeinste Idee der konstruktiven Phinomenologie zueignen, be-

vor wir die Fragestellung nach dem in ihr fungierenden Phino-
menologisieren entwerfen kénnen?

Auch eine ganz leere und vorldufige!”! Anzeige der sachlichen
Problematik, die unter dem Titel ,, konstruktive Phinomenologie *
begriffen werden muss, ist mit ausserordentlichen Schwierigkeiten
verbunden, und vor allem deshalb, weil damit kein einheitlicher

' (Rb.y (von hier bis S. 97, Z. 7) eingegangen 8. IX. 1932 Eugen Fink.
170 (V.y des Vorgegeben- und Gegebenseins
U (VS unbestimmt-allgemeine
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,,Gegenstandsbereich* innerhalb des phinomenologischen The-
mas ,, transzendentale Subjektivitit “ bezeichnet wird. Die konstruk-
tive Phinomenologie bezieht sich nicht in einem analogen Sinne wie
die ,, egologische “ (oder besser:172 | primordiale*) und die ,, inter-
subjektive “ Phinomenologie auf einen geschlossenen thematischen
Zusammenhang, sie ist {iberhaupt keine , inhaltliche *“ Bezeichnung,
sondern ein Methodenbegriff fiir transzendentale Erkenntnisse
eigentiimlicher Art. Wenn die regressive Phinomenologie das Ganze
von primordialer und intersubjektiver Auslegung der reduktiv eroff-
neten transzendentalen Subjektivitit ist, so gibt es nicht noch dane-
ben cinen neuen Bezirk des reduktiv gegebenen transzendentalen
Lebens, der nun das Thema fiir eine konstruktive Phdnomenologie
abgeben soll. Vielmehr fassen wir unter dem Begniff der konstrukti-
ven Phidnomenologie die methodische Einheit aller durch
»Konstruktion* — im phinomenologischen Sinne! — zugingli-
chen transzendentalen Erkenntnisse, die als solche inhaltlich he-
terogen sein kénnen.

Der Begriff der ,,Konstruktion* darf hier aber nicht in einem
uiblichen Sinne verstanden werden (etwa als Hypothesenbildung); er
hat keine Affinitdt zu irgendeinem in den weltlichen Wissenschaften
geiibten ,, konstruktiven * Verfahren, z. B. in der Mathematik, in der
Paldontologie usw. Der transzendentale Titel ., Konstruktion*
gibt nur cinen Hinweis auf die in ihrer Eigenart noch vollig dunkle
Bezogenheitsweise des phidnomenologischen Erkennens zu sei-
nem hier in Frage stchenden Thema. Der ,, Gegenstand“ — oder
besser: diec Gegenstinde — der konstruktiven Phinomenologic
sind nicht ,,gegeben*; das darauf gerichtete Theoretisicren ist
nicht ein ,, anschauliches Gegebenhaben ““,173 ist nicht ,,intuitiv*,
sondern als Bezogensein auf solches, was gerade durch seine tran-
szendentale Scinsweise der ,, Gegebenheit* prinzipiell entzogen ist,
,,ungegeben “ ist, konstruktiv.

Geradce bei diesen vagen Andeutungen der Idec einer konstrukti-
ven Phianomenologie ist die Gefahr, die alle phdnomenologischen
Darstellungen mit sich fithren, besonders gross. Nicht nur nicht ver-
stehen wir den Sinn transzendentaler ,, Ungegebenheit ©, sondern wir
werden schon in der Auffassung des transzendentalen Begriffs der

172 ¢V hier zu verstehen als
173 (V.» das darauf gerichtete Theoretisicren ist in keinem noch so weiten Sinn in der
Weise der Erfahrung selbst gegeben und je zur Selbstgegebenheit zu bringen,
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,,Gegebenheit* allzu leicht von mundancn Vorstellungen misslei-
tet.

., Gegebenheit“ bedeutct nicht die blosse!74 Anwesenheit, dic ak-
tuelle Gegenwirtigkeit des transzendentalen Lebens fir den phano-
menologischen Zuschauer. In diesem Sinne wire ja nur der aktucl-
le175 Strom der egologischen cogitationes und die aktuelle Habe des
Ich, sein gegenwirtiger habitueller Besitz, mit einem Wort: nur die
176_ Jebendige Gegenwart*“ des transzendentalen Lebens |, gegeben ™.
Sicherlich macht diese lebendige Gegenwart der stromenden cgolo-
gischen Erfahrung und der in einer eigenartigen Weise mitstromen-
den ichlichen Habe dic Kern- und Grundgegebenheit des
transzendentalen Lebens aus. Im transzendentalen Durchbruch der
phinomenologischen Reduktion stossen wir ja auch!77 zuerst aufl
diesen Urbestand des ncuentdeckten ,, Seins““.178 Aber wir bleiben
nicht fir immer dabei stehen. Notwendig durchlaufen wir schon in
der ersten Stufe der regressiven Phinomenologie die volle Weite der
uns durch die Reduktion gegebenen transzendentalen Subjektivitit,
indem wir den impliziten Gehalt der Reduktion systematisch entfal-
ten, Uber die aktuelle lebendige!79 Gegenwart hinaus eine transzen-
dentale egologische Vergangenheit zur Aufweisung bringen, und
schliesslich die in den egologischen Akten der Einfiihlung sich be-
kundenden transzendentalen ,, Andercn‘ enthiillen als mitgehdrig
zur vollen Konkretion des transzendentalen Lebens, das als cin
intersubjcktiv sich vergemeinschaftendes sichtbar wird.

»Reduktive Gegebenheit ist also der Titel, der das ganze
durch die phinomenologischc Reduktion sich als transzendental exi-
stent ausweisende!80 |, Sein* in sich begreift: die im primordialen
Ego zentrierte Monadengemeinschalft. ,, Gegebenheit © bedeutet also

4 CEinfy wahrnehmungsmdssige

'S (Einf., nachher ausradiert) urtiimliche

6 (Einf, nachher ausradiert) urtimlich {( Dazu Rb.> die urtiimlich? Oder die der
immanent-egologischen Zeitmodalitiit Gegenwart? Es scheint die letztere. Aber das muss
deutlicher werden.

Y77 (ja auch gestr.)

8 (Rb.> Es ist Urbestand im Gange der transzendentalen Erkenntnis, aber nicht
das letzte Absolute wie das urtiimliche Stromen. {Dazu Rb.) Der Gang der Enthillung:
von der friiher sich enthiillenden Zeitmodalitit Gegenwart des transzendental-egologi-
schen Zeitstromes zur urtiimlich lebendigen ,, Gegenwart ', die keine Zeitmodalitdt ist —
der absolute Urbestand, aber nicht Urbestand der transzendentalen Erkenntnis.

19 (Einf> egologische

180 CEinfy zeitliche
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in diesem Zusammenhang nicht einVorhandensein und Vorliegen,
etwa wie die Dinge als Gegenstinde der natiirlich weltlichen Erfah-
rung!8! | gegeben™, da sind; sondern bedeutet die moglichel!s2
Zuginglichkeit durch die Entfaltung der phdnomenologi-
schen Reduktion.

Die transzendentale Subjektivitidt (die monadische Intersubjekti-
vitdt) wird aber reduktiv gegeben als weltkonstituierende, d. h.
als eine im Prozess der Weltkonstitution stehende, sich selbst ver-
wirklichend in der Weltverwirklichung. Dies ist von fundamentaler
Bedeutung.!83 Erst im Hinblick darauf gewinnt der Begriff der ., re-
duktiven Gegebenheit* seine eigentliche Prignanz. Wir verste-
hen alsdann, dass wir durch die phdnomenologische Reduktion die
transzendentale Subjektivitit in einer besonderen Situation
ihrer Seinsweise eréffnen: nidmlich alsi84 begriffen in der tran-
szendentalen Aktivitit der Weltkonstitution. 185

Diirfen wir auch die Gegenwirtigkeit, in der uns zunichst das
transzendentale Leben entgegentritt, nicht am Leitfaden einer Ge-
genwart in der Zeit auffassen, miissen wir vorerst alle weltlichen
Vorstellungen von Gegenwart hintanhalten, 186 so fiihrt uns doch die
Weiterentfaltung der phiinomenologischen Reduktion dazu, die ak-
tuell strémende Gegenwart als eine in einer transzendentalen
Zeit!87 zu erkennen. Aber nicht, dass die aktuelle Prisenz des tran-
szendentalen Lebens in einer transzendentalen ., Geschichte “ steht,
ist das Wesentliche, sondern vielmehr dies: dass das ganze durch
die Reduktion zugdngliche Sein, also auch die (durch die kon-
stitutive Analyse der Wiedererinnerungen ausweisbare) transzenden-
tale Vergangenheit, schon in einer ,» Historie *“ steht, sofern im-
mer schon Weltkonstitution im Gang ist.

BLCRb.Y in ihrer raumzeitlichen Zugdnglichkeit fiir mich und jedermann

182 (Einfy transzendentale

18 (Rb.Y Reduktion auf die konkrete transzendentale Zeir — als Zeit im engeren
Sinne der sukzessiven Zeitlichkeit und Zeit im Sinne der transzendentalen Riumlichkeit.
Die Intersubjektivitit als Universalhorizont ist der ,, Raum " fiir alles transzendental
Subjektive der jeweiligen Gegenwart als der Koexistenzform fiir alle sukzessiven Gegen-
warten — und seine konkrete transzendentale Zeit in der Zeitform Zeitrdumlichkeit. Das
tiefere Problem : die transzendentale Konstitution héherer Stufe, die dieser transzenden-
talen Zeitlichkeit.

18 CEinfy vom Ego aus

185 (Erg.y oder als transzendentale Intersubjektivitit stiindig umgriffen in Weltkonsti-
tution.

18 (V> Diirfen wir auch die Gegenwairtigkeit, in der uns zunichst das transzenden-
tale Leben entgegentritt, nicht am Leitfaden einer Gegenwart in der Weltzeit auffassen,
miissen wir vorerst alle weltlichen und selbst alle transzendentalen Zeitlichkeitsvorstel-
lungen von Gegenwart hintanhalten,

187 (Rb.y der intersubjektiven?
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Selbst da, wo wir in einer ,,genetischen Phinomenologie die
aktuelle Habe (die Habitualitdten) des Ego intentional-konstitutiv
aufkldren durch die Analysen der Urstiftungen, der Bildungsprozes-
se, aus denen die Habe erwuchs, haben wir ebenfalls immer im The-
ma ein transzendentales Leben, das bereits inmitten der Weltkon-
stitution steht.

Aber nicht nur der Seinszusammenhang des konstituierenden
Tuns, soweit dieses durch die Reduktion erschlossen und als Thema
vorgegeben wird, befindet sich in einer transzendentalen ,, Situa-
tion“ (eben durch das Inmittensein in der Weltkonstitution), son-
dern auch der phanomenologische Zuschauer ist durch diese
transzendentale Situation determiniert. Obzwar er gerade —
durch seine ,, Andersartigkeit“ — nicht weltkonstituierend ist, also
am laufenden Prozess unbeteiligt ist, so wird er doch durch diese
Situation mitbetroffen. Er ist nichts anderes als der Exponent, den
das in der Weltkonstitution stehende transzendentale Leben
auswirft, um durch diesen zu sich selbst zu kommen. Wie immer
auch die ,, Gleichzeitigkeit* des phdnomenologisierenden und kon-
stituierenden Ich problematisch sein mag, so ist doch die ,, Unbetei-
ligtheit “ des Zuschauers iiberhaupt erst dann moglich, wenn eben
das, woran er unbeteiligt ist: die Weltkonstitution, vonstatten
geht.

Diese Gemeinsamkeit der transzendentalen Situation flir das
konstituierende Leben und den phdnomenologisierenden Zuschauer
bestimmt ganz und gar, was wir das Grundproblem der transzenden-
talen Methodenlehre, bezogen auf die regressive Phdnomenologie,
genannt haben. Die ,, Situation der konstitutiven Analysen*, d. h.
das Gegebensein aller analytischen Bestdnde und Wahrheiten fir
den phinomenologisierenden Zuschauer, kann seine letzte Aufhel-
lung!88 erst erfahren nach der vorgidngigen zureichenden Ausle-
gung der eigenartigen ,, Gleichzeitigkeit* zwischen dem weltkon-
stituierenden transzendentalen Tun und dem daran unbeteiligten, es
aber thematisch machenden Theoretisieren. Die notwendige Vor-
ausgesetztheit des phinomenologisierenden Ich fiir die analyti-
schen Aufweisungen der Konstitution hat ihr Gegenspiel in der
Vorausgesetztheit des weltkonstituierenden Lebens fiir die Mog-
lichkeit, einen transzendentalen Zuschauer zu etablieren.

188 (V» Kldrung
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Was diese Gegenbeziiglichkeit des Sich-gegenseitig-Voraussetzens
besagt, macht unter anderem die besondere Problematik der tran-
szendentalen, auf die regressive Phidnomenologie bezogenen Metho-
denlehre aus.

5 Diese Anzeige soll uns aber nuris? als Abhebung dienen fiir den
Anschlag der Problematik, die die transzendentale Methodenlehre in
threm Bezug auf die konstruktive Phidnomenologie stellen muss.
Aber wir haben immer noch nicht einen Begriff von der konstrukti-
ven Phdnomenologie selbst. Die andeutungsweise Bestimmung des

10 Begriffs der reduktiven Gegebenheit erweist sich jetzt flir uns
als ein Leitfaden, an welchem wir zu einer ungefihren Vorstellung
von der konstruktiven Phédnomenologie vordringen kénnen. Diese
ist nichts anderes als der Inbegriff aller iiber die reduktive Gegeben-
heit des transzendentalen Lebens hinausgehenden Problemstellun-

15 gen. Aber ist eine derartige Problematik Uberhaupt denkbar? Hat es
einen angebbaren Sinn, noch iiber die uns in der phdnomenologi-
schen Reduktion in der vollen Weite der Weltkonstitution ,, gegebe-
ne“ transzendentale Subjektivitit hinauszufragen? Die Grundle-
gung der konstruktiven Phdnomenologie geschieht durch die Aus-

20 bildung der Motivationen, die zum Entwurf von Problemen fiihren,
die grundsitzlich im Horizont der regressiven Phdnomenologie
nicht mehr 16sbar sind. Diese Motivationen entspringen zwar
noch innerhalb der regressiven Phénomenologie, und zwar an ganz
verschiedenen |, Stellen“, in jeweils verschiedener Weise; sie sind

25 die ,,exempla crucis* derselben. Gemdss ihrer Verschiedenheit ma-
chen sie!90 keine thematisch-inhaltliche Problematik aus. Aus die-
sem Grunde nannten wir ja eingangs die konstruktive Phinomeno-
logie lediglich!9! einen Methodenbegriff, wiesen die Charakteristik

>

durch die eventuelle Vorgabe des thematischen Bereiches als hier
30 unméglich ab.

Die fraglichen Motivationen im einzelnen auszubilden und!92
vorzulegen, ist wiederum nicht mdglich, bevor wir nicht durch die
regressive Phdnomenologie hindurchgegangen sind und ihre Gren-
zen, die unbewiltigten Problembestinde erfahren haben. Erst wenn

35 wir die konstitutive Analytik!93 bis zu den Enden ihrer moglichen

8 VS nun

190 (Rb.> zundchst?

9V (R zundchst

192 (Einfy konkret

93 (V> die Problematik der konstitutiven Analytik
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Verstindnisleistung vorgetrieben haben, verfligen wir liber die Mog-
lichkeit, die Grenzprobleme in einer angemessenen Form zu stel-
len. ‘ . )

Miissen wir also nicht auf einen Vorbegriff der konstruku\@n Phi-

5 nomenologie verzichten, kénnen wir mehr erwarten alls eine ganz
leere und allgemeine Anzeige derselben als der iiber dle. reduktlye
Gegebenheit hinausliegenden transzendental'en. Problematik? Geyvlss
nicht, ehe wir die regressive Phinomenologie in konkreter Arbgn zu
Ende gebracht haben. Aber in unserer leeren .und vagen Anzeige ist

10 doch schon ein bestimmter Hinweis auf einen Problemkomplex
der konstruktiven Phdnomenologie enthalten.

Das reduktiv gegebene transzendentale Leben, das. Thema der re-
gressiven Phidnomenologie, sagten wir, befindet sich in der transzeg-
dentalen Situation der laufenden und in Gang gesetzten Weltkonsti-

15 tution. Ist die zunidchst aufweisbare Historizitdt der transzendenta-
len Subjektivitdt die Geschichtlichkeit der aktuel.l vgrlaufenden
Konstitution, 194so0 kdnnen wir doch, vielleicht missleitet von welt-
lichen Vorurteilen, die bestimmten Fragen nach ,, Anfang* und

Ende* dieses als geschichtlich gegebenen konstituierenden Lebens

20 ;ufwerfen. Wenn auch am Ende diese Fragestellungen als transzen-
dental unzuldssig nachgewiesen werden sollten, so mu§s dqch schon
der Nachweis ihrer eventuellen Unzuldssigkeit sich in einer Pro-
blemdimension bewegen, die prinzipiell ,,ausserhalb‘ der regres—
siven Phinomenologie liegt. Die thematische Behandlung d1§ser

25 Probleme hat!95 nicht den Stil einer konstitutiven Analyse eines
gegebenen transzendentalen Bestandes, sondern hat den Chgrakter
der ,,Konstruktion*. Der phdnomenologische Zuscha\‘ler,.m Per-
sonalunion verbunden mit dem inmitten der Weltkons.tltutan .ste-
henden Ich, auf eine eigenartige ,, gegensétzliche * WG?IS? mit ihm

30 ,,identisch*, entwirft die Frage nach einem ihm prin21plell‘ ,,pnge-
gebenen ** Anfang. Von der gegebenen Historizitit des k(?nstltmeren-
den Lebens aus fragt er nach der temporalen Ganzheit, nach der
Totalitdt des ithm nicht in Totalitdt gegebenen transzendentalen
Seins. Die Motivation empfingt eine solche Fragestellung durch d.en

35 Hinblick auf einen besonderen Gehalt des ,, Weltphdnomens*, hier

194 (Vy so liegt zundchst die Frage sehr nahe nach ,,Anfang* und ,,Ende* dieses
als geschichtlich gegebenen konstituierenden Lebens.
195 (Einf> offenbar



10

15

20

25

30

68 VI. CARTESIANISCHE MEDITATION

z. B. auf die mundane Zeitganzheit der menschlichen196 Subjektivi-
tat. Wird durch die phianomenologische Reduktion die menschliche
,, Immanenz “ reduziert auf den transzendental existenten Erlebnis-
strom, so liegt in dieser Reduktion die ausdriickliche Ausschaltung
und Einklammerung aller weltlichen Vorstellungen von den Ganz-
heitsstrukturen dieses Stromes,197 den wir nun rein in seiner tran-
szendentalen Zeitlichkeit konstitutiv analysieren. D. h. wir fragen
von den Zeiteinheiten des stromenden Lebens zuriick in die in die-
sen implizierten Leistungsprozesse der konstituierenden Zeitigung.
Damit gewinnen wir das denkbar urspriinglichste und radikalste
Verstdndnis auch hinsichtlich der im ,, Phinomen* stehenden psy-
chisch-immanenten Zeit, sofern wir diese als end-konstituierte
Zeit198 aus den konstituierenden Sinngebungsquellen begreifen kon-
nen. Es ergibt sich nun eine eigenartige ,, Deckung* der Zeitlichkeit
der eingeklammerten menschlichen Immanenz mit derjenigen des
transzendentalen!99 Erlebnisstromes, sofern beide ,, dieselbe*“ stro-
mende Zeitlichkeit sind, nur einmal von transzendierenden, verwelt-
lichenden Apperzeptionen umgriffen, das andere Mal von diesen
mundanen Auffassungen durch die Reduktion befreit.200 Aber es ist
jetzt eine entscheidende Frage, wieweit diese ,,Deckung* {iber-
haupt reicht, ob durchgéingig der im ,, Phinomen * stehenden Zeit
der menschlichen Immanenz transzendental ein reiner Erlebnis-
strom entspricht, und zwar vor allem den Ganzheitsstrukturen
der menschlichen Lebenszeit. Hat ebenso, wie die Zeit des Men-
schen in der Welt ihren Anfang nimmt in der Geburt und endet im
Tode, die?0! transzendentale Zeit der Weltkonstitution einen
der mundanen Geburt entsprechenden ,, Anfang*, ein dem weltli-
chen Tode entsprechendes transzendentales ,,Ende*? Oder sind
,, Geburt* und |, Tod“ nur im reduktiv gegebenen transzendentalen
Leben sich konstituierende Sinnbestidnde, setzt menschlicher Anfang

196 (V' jeder einzel-menschlichen

197 (V> Wird durch die phdnomenologische Reduktion meine einzel-menschliche
,, Immanenz“ reduziert auf den transzendental existenten Erlebnisstrom, so liegt in die-
ser Reduktion die ausdriickliche Ausschaltung und Einklammerung aller weltlichen
Apperzeptionen von den Ganzheitsstrukturen und Einzelerlebnissen dieses Stromes,

198 (V> als weltzeitlich konstituierte Zeit

199 (Einfy egologischen

200 ¢ Rb.Y cf. frither! Die Seinsgeltung ist eingeklammert und insofern von der Gel-
tung ,, befreit . Aber die weltzeitigenden Apperzeptionen werden entdeckt, thematisch,
und ergeben nun die konkrete Korrelation.

200 ¢ Einfy der seinen entsprechende
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eine schon seiende transzendentale Existenz voraus, die sich
selbst verweltlicht zum Menschen und ihren eigenen weltlichen Be-
ginn konstituieren muss, und setzt ebenso vielleicht der Tod in der

" Welt, das Nicht-mehr-Sein als Mensch, eine existierende tran-
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szendentale Subjektivitdt voraus, die den ,, Tod* konstituiert in
einem Sich-Zuriickziehen aus der weltlichen Selbstobjektivation?
Diese massive Alternative ist natiirlich keine angemessene For-
mulierung des Problems. Wir verfiigen ja noch in gar keinem Sinne
{iber ein ,, Entweder — Oder* der hier bestehenden Moglichkeiten.
Aber soviel mag uns dabei doch deutlich werden, dass wir die mit
den weltlich gegebenen ,, Phdnomenen™: Geburt und Tod, indi-
zierten transzendentalen Probleme in einer Weise in Angriff neh-
men miissen, die von Grund aus verschieden ist von dem in der
regressiven Phinomenologie getibten Vorgehen. Zwar haben .wir
auch dort nicht das konstituierende Leben gegeben im Sinne eines
schlichten Vorhandenseins; denn erst durch die Methode der inten-
tionalen Riickfrage in die Konstitution werden die konstituieren-
den Sinngebungsprozesse freigelegt. Aber diese sind doch202 impli-
ziert in der gegebenen transzendentalen Welterfahrung und Weltha-
be, sie miissen nur analytisch ,, herausgeholt «“ werden. Dagegen ha-
ben wir hier weder eine Gegebenheit von solchem, wobel eine Re-
gression in die konstituierenden Tiefenschichten einsetzen konn-
te,203 noch eine implizite Gegebenheit des konstituierenden Lebens
selbst. Wenn wir phdnomenologisieren, sind wir immer schon204
bezogen auf eine im Gang befindliche Weltkonstitution, nie und nie-
mals aber intuitiv auf eine erst einsetzende oder eben aufhorende.
In mundane Vorstellungen zuriickiibersetzt: 205Wir machen die
Subjektivitit, d.i. uns selbst, zum Thema nur, sofern wir schgn
geboren und noch nicht tot sind. Mag es immerhin fraglich sein,
ob die grossen Realitdten20¢ des menschlichen Daseins, Geburt. und
Tod, selbst auf eine transzendentale Wirklichkeit hinweisen, so 1st es
doch einsichtig, dass die solchen mundanen Sinnbestdnden tran-
szendental zugrundeliegenden konstitutiven Sinngebungen nicht
unmittelbar im Seinszusammenhang der laufenden Weltkonstitu-

202 ¢ Einfy intentional )

03 (Erg. die in reflektiver Intuition zu verwandeln wdre.

04 (Einf.y intuitiv _

05 (V% Ich mache die Subjektivitdt, d.i. mich selbst, zum Thema nur, sofern ich
schon geboren und noch nicht tot bin.

206 (V.» Tatsachen
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tion, welche ja durch die Reduktion gegeben und als Thema intuiti-
ver Analysen ermdglicht wird, aufzuweisen sind, sondern dass wir,
um tuberhaupt ein Verstidndnis zu gewinnen, ,,konstruieren*
miissen. Selbstverstdndlich darf eine solche Konstruktion keine will-
kiirliche, mehr oder minder einfallsreiche Phantasie sein, sondern
kann einzig und allein thre Erkenntnisdignitdt schopfen aus
einem vorgingigen differenzierten Studium der gegebenen gene-
tischen Prozesse, der ausweisbaren Zeitigungen, 207in denen sich
eine Habe aufbaut usw., um dann in geeigneter und motivierter
Weise ,, konstruktiv *“ abstrahieren zu kénnen von der gemeinsamen
Voraussetzung aller gegebenen und ausweisbaren ,, Entwicklungen “
und genetischen Vorginge: ndmlich von der schon im Gang der
Selbstzeitigung befindlichen transzendentalen Zeit als des universa-
len Horizontes, in welchem alle Vorgidnge und Genesen entspringen
und aufhoren. Nur das beherrschte analytische Verstindnis der
transzendentalen Vorkommnisse des Anfangens und Endens in der
Zeit verleiht dem konstruktiven Entwurf der Frage nach einem
Anfang und Ende der transzendentalen Zeit die methodische Sicher-
heit und sachliche Einsicht.

Aber nicht allein durch die weltliche Tatsache der Geburt und des
Todes sind transzendentale Fragen nach einer zu ,, konstruierenden *
Genesis gestellt, sondern auch durch die weltlichen Phidnomene der
friithkindlichen Entwicklung, soweit eben diese Frithzeit jen-
seits unserer Erinnerungsreichweite liegt; alles Fragen, die in der
Psychologie208 unter den Titeln ,, Ursprung der Raumvorstellung,
der Zeitvorstellung *“ usw., allerdings auf dem prinzipiell unzuldngli-
chen Niveau der natiirlichen Einstellung gestellt worden sind.209 Die
transzendentale Beantwortung aller dieser Fragen2!9 kann nicht
intuitiv verfahren, d. h. sie kann nicht die archaischen Aufbaupro-
zesse wirklich zu einer gegenwirtigen oder erinnerungsméssigen
Selbstgegebenheit bringen, sie kann sie nur ,, konstruieren .

Neben den Fragen nach der egologischen Ganzheit aber treten
als Aufgabe der konstruktiven Phdnomenologie auch alle die Proble-
me auf, die die Ganzheitsform der intersubjektiven Monaden-

207 (V% in denen sich eine Habe aufbaut usw. Das ist offenbar die Voraussetzung, um
dann

208 (V% in der psychologistischen Erkenntnistheorie

209 (Rb.> im iibrigen durch das Fehlen einer echten intentionalen Psychologie nicht
einmal als bloss psychologische Fragen beantwortbar gewesen sind.

20 (VS all der entsprechenden transzendentalen Fragen
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gemeinschaft betreffen, vor allem die Totalitdtsform der?i! mo-

nadischen Historie. . .
Und wiederum nicht2!2 durch Totalitdtsprobleme allein ist die

konstruktive Phinomenologie bestimmt, sondern sie setzt vielmehr

5 an ganz verschiedenen Problembezirken der regressiven Phédno-
menologie ein, und zwar jeweils in einem besonderen, nur au.s der
jeweiligen Problemsituation verstehbaren Stil der ,,Konstruktlog .
Sie zeigt somit eine innere Mannigfaltigkeit der Methode?n, eine
Vielfalt heterogener Problemkomplexe, die es ganz unmoglich ma-

10 chen, einen zureichenden Vorbegriff derselben zu entwerfen.

(Anmerkung. Die Charakteristik der konstruktiven.Phﬁr}omenolo-
gie als ,, transzendentaler Dialektik *“ hat, trotz der pnn21p}ellen Ver.-
schiedenheit, in ihrem Anklang an den Kantischen Begriff das mait
jenem gemein:

15 1. dass hier wie dort gefragt wird nach prinzipiell un-gegebenen
Ganzheitsstukturen: hier nach der Totalitdt der transzendentalen
Subjektivitit; dort nach der Totalitdt der ,, Erscheinungen *“ (kosmo-
logische Antinomien);

2. dass es hier wie dort in einer den Dogmatismus der Glaubens-

20 metaphysik iiberwindenden Weise um die Fragen der ,, Unsterblich-
keit* geht: hier um die Frage nach Existenzdeckung des tra.nsz.en—
dentalen Subjektes mit seiner verweltlichten Selbstobjektivation
(also um das Problem, ob in der Sphiére der Transzendentalitdt iibe.r—
haupt prinzipiell ein Ende des Lebens moglich ist); dort um die

25 ,, Paralogismen der reinen Vernunft*;

3. dass hier wie dort eine grundsitzliche Unterscheidung des Ver-
stehensprinzipes im Gegensatz zur _, transzendentalen Analytik®
vorliegt: hier ist das Verstehen nicht mehr ,,intuitiv, sondern
,, konstruktiv *“; dort nicht mehr von ,, konstruktivem “, sondern nur

30 ,,regulativem * Gebrauch. .

Zwar sind diese ,, Gemeinsamkeiten * nur Fusserliche Analogien,
aber in einem besteht eine sachliche Affinitdt: ndmlich dass es sich
in beiden Fillen um das Grundproblem des Verhiltnisses des ,, Ge-
gebenen ™ zum ,, Ungegebenen “ handelt.)

35  Wenn wir nun2!3 die allgemeinste Problematik der transzenden-
talen Methodenlehre, soweit sie eben auf die konstruktive Phano-

m (Einfy auf die Intersubjektivitdt bezogenen
22 (V5 Aber nicht
23 (Einfy mindestens
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menologie bezogen ist, anvisieren wollen, wenn wir die Frage auf-
werfen nach der besonderen Weise des in ihr fungierenden Phi-
nomenologisierens, so kann dies wegen der relativen Ungreifbar-
keit214 der Idee einer konstruktiven Phdnomenologie nur in einer
allzu allgemein gehaltenen Anzeige geschehen.

Zwar stellt sich auch hier, formal gesehen, das Grundproblem in
einer dhnlichen Weise dar wie in der Methodenlehre in Riicksicht
auf die regressive Phinomenologie: ndmlich als die Frage nach dem
Sinn des Dabeiseins des phidnomenologisierenden Ichs bei sei-
nem Thema. Was bedeutet die Gegebenheit?!s der durch die
,, Konstruktionen“ zur Enthiillung kommenden transzendentalen
Sachverhalte fiir das phdnomenologisierende Ich? Offenbar ist hier
jetzt der Bezug zwischen dem Phidnomenologisieren und seinem
Thema ein grundsitzlich anderer als bei der regressiven Phidnome-
nologie, wo es sich um eine — allerdings in ihrer inneren Natur sehr
problematische — Gegebenheitsbezichung handelt. Dort fanden
wir ein theoretisches Erfahren vor, das zwar weder am Leitfaden des
weltlichen (,, rezeptiven ) Erfahrungsbegriffes noch an demjenigen
der ,, produktiven “ Konstitution fassbar werden kann; aber das Pro-
blem bestand gerade in der transzendentalen Interpretation der Ge-
gebenheitsbeziehung und korrelativ des Sinnes des Vorausgesetzt-
seins des phinomenologisierenden Ich fiir diese Gegebenheit.

Wenn wir nun auch bei der , konstruktiven‘ Phidnomenologie
ebenso vom Problem der ,, Gegebenheit* des Themas fiir das Phi-
nomenologisieren reden, so ist216 damit der Begriff der Gegebenheit
auf das dusserste formalisiert und bezeichnet?!”7 dann nur noch
die ,, thematische “ Beziehung. Paradox formuliert: Die Gegebenheit
des Themas fiir das Phanomenologisieren ist bei der konstruktiven
Phianomenologie eine Un-gegebenheit; das Dabeisein des theore-
tisierenden Ich eigentlich ein Nichtdabeisein. M. a. W. der phi-
nomenologische Zuschauer steht mit dem nur ,, konstruktiv zu-
ginglichen transzendentalen Leben nicht in einer2!8 ausweisbaren
und gegebenen , Identitdtsdeckung®, er hat seinem Thema gegen-
iiber den unbestreitbaren Seinsvorzug der aktuellen transzenden-
talen Existenz.

214 (1% so kann dies freilich wegen der relativen Unbestimmtheit
25 (Rb.Y das Herausgestelltsein, das enthiillte Ziel

216 (V5 reden wollten, so wdre

217 (Vy bezeichnete

18 CEinfy intuitiv-originaliter
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Bei der regressiven Phinomenologie dagegen hat eine solche I_A'xus-
zeichnung des Phinomenologisierens seinem Gegenstand gegenubér
nicht statt: Beide, sowohl ,, Subjekt “ wie ,,Objekt*“ der theoreti-
schen Korrelation, stehen in einer und derselben transzendentalen
Seinsdignitit der aktuellen wirklichkeit. Dies griindgt letzten End‘es
darin, dass eben das phinomenologisierende Ich nichts anderes 1st
als der vom weltkonstituierenden Leben selbst ausgeworfen? Ex.po-
nent219 transzendentaler Selbstbesinnung, in welchem das Fiir-sich-
Werden des konstituierenden Lebens moglich werden soll.

Das konstruktiv erschliessbare transzendentale Sein dagegen
hat prinzipiell keinen vom ihm selbst etablierten ,,Zus.chauer“;
das un-gegebene transzendentale Leben kann nur ,,zu sich selbst
kommen* im Zuschauer des gegebenen transzendentalen Lebens.
Diese Sachlage bestimmt den ganzen Sinn der hier vorliegendep

, Voraussetzung ** des phinomenologisierenden Ich fiir die themati-
;Chen Bestiinde und Sachverhalte der konstruktiven Phéinomenolg-
gie. Stellt sich das durch die Reduktion in transzendentaler Aktgah-
tdt gegebene weltkonstituierende Leben durch den konstr1.11<.t1ven
Entwurf seines von ihm origindr etablierten phénomenologlslere?n-
den Ich auch ein in transzendentale Seinszusammenhinge, die pr.m-
zipiell iiber die reduktive Ausgewiesenheit hinausliegen, relativiert
es sich selbst damit als eine in der offenen Historie des transzen@en-
talen Lebens gelegene Episode z. B. — so liegt doch alle eigemhc.he
transzendentale Wirklichkeit in der reduktiv gegebenen Sphire
transzendentalen Seins. Und sofern der in der konstruktiven Phéinp-
menologie phdnomenologisierende Zuschauer auf seine eigene Weise
teilhat an der wirklichen Aktualitit, seine thematische Gegenst%ind-
lichkeit hingegen nicht, geht in einer bestimmten Hinsicht
das Sein des phdnomenologisierenden Zuschauers dem
Sein seines ,, konstruierten® Themas vorher. Den nédheren
Sinn dieses ,, Vorhergehens zu bestimmen, macht die Grund-
problematik der auf die konstruktive Phinomenologie bezogeneg
transzendentalen Methodenlehre aus. Welche Schwierigkeiten damit
sich auftun, welche Komplikationen von scheinbar ganz und gar
paradoxen Beziigen zutage treten, welche ,dialektischen® For.-
mulierungen hier notwendig werden — von all dem konnen wir
nicht einmal eine Ahnung vermitteln. Lediglich das Grundpro-

219 (Exponent gesir.)



10

15

20

25

30

74 VI CARTESIANISCHE MEDITATION

blem halten wir fest: die Frage nach dem inneren Bezugssinn
des mit dem Seinsvorzug aktueller (gegebener) transzendentaler
Existenz ausgezeichneten ,, konstruktiven* Phidnomenologisierens
zu seinem desselben Seinsvorzuges nicht teilhaftigen Gegenstand.
Nach der phdnomenologischen Interpretation dieses fraglichen Be-
zugssinnes konnen erst die jeweils verschiedenen Weisen des kon-
struierenden Phanomenologisierens, die alle durch diesen Bezugs-
sinn bestimmt sind, thematisch gemacht und so die Grundaufgaben
einer transzendentalen Methodenlehre, in ihrem Sonderproblem als
Thematisierung des in der ,, konstruktiven Phinomenologie* fun-

gierenden Phidnomenologisierens, mit Erfolg in Angriff genommen
werden.

§ 8. Das Phinomenologisieren als theoretisches Erfahren

Der Entwurf der Idee einer transzendentalen Methodenlehre, als
der Phdnomenologie der Phdnomenologie, hat eine gewisse erste
und vorldufige Bestimmtheit erfahren durch die Andeutung der
Grundprobleme, die einer solchen Methodenlehre als Aufgaben je-
weils gestellt sind durch ihre Bezogenheit auf die durch die Gliede-
rung der transzendentalen Elementarlehre bestimmten Weisen des
Phidnomenologisierens. Es steht jetzt noch aus, die Fundamental-
fragen der transzendentalen Methodenlehre zu skizzieren, die das
Phianomenologisieren im Allgemeinen, d.h. unter Abstraktion
von dem jeweiligen besonderen Funktionsmodus betreffen. Wir
wenden uns dabei zuerst der grundsidtzlichsten Frage zu, die fiir alle
anderen gewissermassen Voraussetzung ist: ndmlich der Frage, in
welchem Sinne tberhaupt das Phidnomenologisieren, das Grundge-
schehen der phinomenologischen Erkenntnisleistung, als theoreti-
sches Erfahren anzusprechen ist. In der anzeigenden220 Darstel-
lung der Reduktion?22! sprachen wir doch davon, dass sich das eta-
blierte transzendentale Reflexionsich in einer theoretischen Einstel-
lung befinde, in theoretischer Habitualitdt auf seinen Erkenntnisge-
genstand bezogen halte usw., dass ferner die Zielstellung des Erken-

20 (V. allgemeinen

21 Vgl dazu im Erginzungsband: Eugen Finks Umarbeitungsversuche zur I. Medi-
tation, Text Nr. 2, d und Text Nr. 3, f sowie die Ausfiihrungen im zweiten Kapitel des
Entwurfs zu einem Anfangsstiick einer Einleitung in die Phdnomenologie.)
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nens des transzendentalen Lebens nicht eine okkasionelle, mehr
oder minder zufillige, aus irgendeinem persdnlichen Intergsse heraus
erfolgende, sondern durch und durch eine ,,wissenscl?aftllche“, d. h.
auf endgiiltige methodisch gesicherte und systematische Erkepnt—
nisse abzielende sei. Es ist jetzt das Problem, in welchem Sinne
eine solche Charakteristik iiberhaupt zuldssig ist, wie der Begriff der
Wissenschaft, der doch zunéchst ein in der natiirlichen Einstellung
erwachsener Begriff ist, ebenso wie auch derjenige des ., Theoreti-
schen®, transzendental gefasst werden muss. .
Die Klirung der Moglichkeit und des eigentlichen Sinnes der Wis-
senschaft der Phinomenologie nimmt ihren Anfang von der Frage
nach der diese ,, Wissenschaft aufbauenden ,, theoretischen Erfah-
rung . Inwiefern besteht hier {iberhaupt ein Problem? Ist es denn
nicht selbstverstiandlich, dass das Phinomenologisieren (das zur
transzendentalen Radikalitdt gebrachte Philosophieren) ,, theoreti-
sche“ Erkenntnis, theoretische Erfahrung und vernunftgemasse Sy-

“stematisierung der aus dieser Erfahrung entspringenden Erw§rt?e ist?
'Vollig unbestritten bleibt die formale und leere Charakteristik der

phidnomenologisierenden Aktivitit als einer Realisierung eines Er-
kenntnisprozesses. Aber gerade das bestimmte Wie dieses Erkennt-
nisprozesses, seine innere spezifische Natur, ja schon sein mog-
licher Finsatz bildet fiir uns ein beunruhigendes Problem.

Im Horizont der natiirlichen Einstellung ist uns der Begriff des
,, Theoretischen** und der theoretisierenden menschlichen Aktivitat
vertraut und geldufig. Wir brauchen hier nicht des niheren darauf
einzugehen. Nur einige Strukturen und Voraussetzungen der munda-
nen theoretischen Erkenntnis wollen wir herausheben, um daran das
Problem des phinomenologisierenden Theoretisierens exponieren
zu kdnnen. Ist es denn nicht denkbar, dass in der weltlichen Idee des
Wissens und Erkennens und in den Bedingtheiten seines moglichen
Einsetzenkénnens bestimmte sachliche Momente enthalten sind, die
nur scheinbar zur formalen Idee des Erkennens tiberhaupt gehoren,
in Wahrheit aber gerade die Welthaftigkeit des Theoretisie-
rens ausmachen? M. a. W. miissen wir nicht am Ende allererst den
Begriff der theoretischen Erfahrung in einer so radikalen Weise for-
malisieren, wie es auf dem Boden der natiirlichen Einstellung nicht
méglich sein kann? Aber genauer besehen handelt es sich in diesem
Falle nicht um eine ,, Formalisierung*, sondern um eine Analogi-
sierung von weltlichen und transzendentalen Formalideen. (Das
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., logische** Problem der Analogie zwischen Mundanem und
Transzendentalem involviert eine grosse transzendental-logische
Disziplin!)222

Schon der Hinblick auf den Einsatz des phidnomenologischen
Theoretisierens fihrt uns in eine Verlegenheit. Wie ist es tiberhaupt
moglich, dass das phiinomenologische ,, theoretische Erfahren * be-
ginnen kann? Diese Frage zielt nicht ab auf die Grundlegung der
Maéglichkeit der sachlichen phénomenologischen Erkenntnis in und
durch die phinomenologische Reduktion, sondern vielmehr auf den
Einsatzmodus des Phdnomenologisierens, sofern dieses aus der
Reduktion hervorgeht als fertiges Vermdgen — wie die vollgerii-
stete Pallas Athene aus dem Haupte des Zeus.

In der natiirlichen Einstellung haben wir als erwachsene Menschen
stdndig die Mdglichkeit,223 in den Anfang einer theoretischen Er-
kenntnispraxis einzutreten; dies ist uns potentiell immerzu vorgege-
ben. Wir verfiigen iiber die ausgebildete und entwickelte Ver-
nunft, iiber die elementarsten kategorialen Einsichten, {iber
Logik, Begriffe und Sprache. Jeder Einsatz einer theoretisieren-
den Aktivitat setzt voraus die habituelle Vorgegebenheit und Ge-
stiftetheit des Vermégens zu theoretisieren. 224Die Ausbildung
und genetische Entwicklung dieses Vermdgens selbst geschieht
nicht erst in der aktualisierten Theorie, sondern in der jedem theo-
retischen Tun vorausliegenden alltiglichen Lebenspraxis. Die
theoretische, d. i. die ausschliesslich auf Erkenntnis eingestellte Pra-
xis ist eine prinzipiell zeitweilige — mag sie auch sich durch
periodische Aktivierungen hindurcherstrecken — Modalitit dieses
nicht primir von theoretischen Zielstellungen beherrschten Weltle-
bens.

‘Dem Einsatz der phinomenologisierenden theoretischen Erfah-
rung liegt nicht eine vor-theoretische transzendentale Erfah-
rung voraus,??5 in welcher sich die eine transzendentale Theorie

22 (Von Das ,, logische * Problem bis eine grosse transzendental-logische Disziplin
mit einem Fragezeichen am Rande versehen. Dazu Rb.> Das Problem einer Logik des
Transzendentalen in ,, Analogie " zur mundanen, natiirlichen Logik, die Frage nach
etner supra-formalen Logik, die nach dem supra-formalen Gemeinsamen der beiden
Logiken fragt — dergleichen Fragen.

23 (V.y Vermdglichkeit

24 (V.» Die Ausbildung und genetische Entwicklung dicses Vermdgens sclbst ge-
schicht nicht erst innerhalb der Aktualisierung der Theorie, sondern innerhalb der
jedem theoretischen Tun vorausliegenden alltdglichen Lebenspraxis.

5 (Rb.y Das wdre vorher zu sagen gewesen fir die Theorie der natiirlichen Einstel-
lung.
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ermOglichenden Habitualitdten hitten ausbilden konnen. Vielmehr

“beginnt die theoretische Erfahrung des phinomenologischen Zu-

schauers mit bereits gegebenen habitualisierten theoretischen
Vermdgen.226 Darin liegt nun ein zentrales Problem beschlossen.
Haben wir wirklich in dusserster Radikalitit die phdnomenologische
Epoché zur Durchfiihrung gebracht, so muss damit implizite der

- Einklammerung verfallen sein auch die in mundanen Entwicklungs-
\"prozessen erworbene Disposition zu theoretisieren, d. h. die welt-
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lich erwachsene Vernunft, Logik, Begrifflichkeit und
Sprache. Oder ist ein solcher Rigorismus in der Durchfiihrung der

‘phinomenologischen Reduktion {iberhaupt nicht mdglich? Miissen

wir nicht bestimmte Geltungseinheiten (z. B. die Gesetze der forma-
len Logik) in ungebrochener Geltung belassen, um iiberhaupt sinn-
voll unser Unterfangen: die theoretische Erkenntnis der transzen-
dentalen Subjektivitdt, in Gang setzen zu konnen? Der Ausweg aus
diesem Dilemma scheint in der Richtung zu liegen, dass man sagt:
Es ist keineswegs notwendig, die Epoché in einer irgendwie gemin-

" derten Rigorositdt durchzufiihren, um so die theoretischen Verms-

gen auch noch nach der Reduktion fruktifizieren zu koénnen.
Denn sie bleiben uns ja — trotz der dussersten Strenge der Epoché
— transzendental erhalten, so wie uns die ganze menschliche
Imfhanenz, der aktuelle Erlebnisstrom mit seinen habituell-sedi-
mentierten Bestinden — nur eben von der Menschapperzeption
befreit —, erhalten und als erstes transzendentales Sein gegeben
wird. Ist jetzt nicht nur aus der menschlichen Vernunft die von
der Menschapperzeption gereinigte transzendentale Vernunft
geworden? Und diirfen wir diese transzendentale Vernunft nicht
ganz selbstverstidndlich betitigen in der Selbstauslegung des tran-
szendentalen Lebens? 227So gewiss auch die menschlichen theoreti-
schen Vermogen durch die phdnomenologische Reduktion enthiillt
werden als im tiefsten Grunde transzendentale Vermdgen und
Habitualititen des transzendentalen Ego, so diirfen sie dennoch
nicht ohne weiteres in der Auslegung der transzendentalen Subjekti-
vitdt fruktifiziert werden. Das hat seinen Grund in der die ganze
Problematik der transzendentalen Methodenlehre beherrschenden
»Andersartigkeit* des phinomenologisierenden Zuschauers. Die

26 (Rb.y Aber freilich Vermégen natiirlicher Theorie, (die) sich doch irgendwie in
Vermdgen transzendentaler Vernunft umwenden.
227 (Einf.y Indessen:
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transzendentale Vernunft und die transzendentale Logik und alle die
theoretischen habituellen Dispositionen des Ego sind ja letzten En-
des nichts anderes als die reduzierte weltlich-menschliche Ver-
nunft, die weltliche Logik usw. Durch die phdnomenologische Re-
duktion sind diese theoretischen Vermdgen zwar selbst als transzen-
dental existent zur Ausweisung gekommen, aber sie gehoren in den
Seinszusammenhang des welterfahrenden und letztlich welt-
konstituierenden Lebens. Das weltkonstituierende Ego als sol-
ches steht in den Habitualitdten, die eine theoretische Erfahrung
ermoglichen. Aber doch nicht das — vom Kkonstituierenden Ich
durch einen transzendentalen Seinsgegensatz getrennte — phéno-
menologisierende Ich. Bildet dieses etwa erst eine eigene transzen-
dentale Vernunft aus, eigene theoretische Vermdgen? Offenbar
nicht. Wir beginnen doch unmitteibar nach dem Vollzug der Reduk-
tion mit der Auslegung des transzendentalen Lebens. Damit stehen
wir vor einem eigenartigen Problem.

Es geht hier um die Frage nach einem bestimmten Modus der
transzendental-gegensitzlichen |, Identitdt* des phdnomenologisie-
renden und des konstituierenden Ich, der sich in der Ubernahme
der theoretischen Dispositionen des konstituierenden Ich durch den
etablierten phidnomenologischen Zuschauer bekundet. Dass die
Ubernahme228 keine blosse Zueignung der Dispositionen, sondern
eine eigentiimliche und merkwiirdige Verwandlung eben dieser
Dispositionen und Habitualitdten darstellt, — das zu zeigen wire
eine grosse und umfassende?29 Sonderaufgabe der transzendentalen
Methodenlehre. Erst dann wiirde die Zweideutigkeit verschwinden,
die in den Ausdriicken ,, transzendentale Vernunft*, ,, transzenden-
tale Logik ““ liegt und einmal die transzendental-reduzierte mensch-
liche Vernunft und reduzierte weltliche Logik, und zum zweiten die
Vernunft und Logik des phdnomenologisierenden Zu-
schauers bezeichnet.

Bietet schon der mogliche Einsatz der ,;theoretischen Erfah-
rung“ des phidnomenologischen Reflexionsich eine Reihe von Pro-
blemen, so kulminiert die Problematik in der Frage nach dem
Bezugssinn des Theoretisierens zu seinem ., Gegenstand .
Zwar haben wir diese Frage schon angezeigt als die besonderen Pro-
bleme des jeweiligen Bezuges des Phdnomenologisierens zu seinem

28 (Ubernahme in Anfiihrungszeicheny
29 (Rb.y eine wichtige
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Thema in der regressiven und konstruktiven Phinomenologie. Aber
jetzt fassen wir das Problem in einer radikalen Allgemein-
heit.

Der Begriff der theoretischen Erfahrung230 ist uns zunéchst in der
natiirlichen Einstellung gegeben. Wir verstehen darunter das
Ganze von zusammenhidngenden Wahrnehmungen, originidren An-
schauungen, in denen uns das thematische Gebiet zur evidenten
Gegebenheit kommt, in eins mit den Aktivitdten der kategorialen
Bestimmung, pradikativen Auslegung usw. Nach der phidnomenolo-
gischen Reduktion erkennen wir, dass die theoretische Erfahrung23!
selbst eine Grundform der Weltkonstitution ist, dass in den
logifizierenden Operationen sich bestimmte gegenstindliche Sinn-
einheiten konstituieren. Die Frage ist nun, ob eben im natiirlichen
und dann transzendental interpretierten Begriff der theoretischen
Erfahrung inhaltliche Voraussetzungen stecken, die schon den
ganzen Sinn des Theoretisierens von Grund auf bestimmen und die
erst eliminiert werden miissen, um denjenigen Begriff von ,, theo-
retischer Erfahrung*“ zu gewinnen, der die Erkenntnispraxis des
phinomenologisierenden Ich bezeichnet. Alles natiirliche Er-
kennen ist Erkennen von Seiendem, alle Erfahrung ist Erfahrung
von Seiendem. Sein und Erkenntnis: dieses sind die beiden
untrennbaren Komponenten der Erkenntnisrelation. Jede Erkennt-
nis hat nur ihre Wahrheit, sofern sie sich misst am Seienden selbst,
mit diesem ,,iibereinstimmt ‘. Prinzipiell kann nichts anderes Ge-
genstand der Erkenntnis sein als nur Seiendes. Und wenn Erkenntnis
sich auf sich selbst bezieht, so ist es dann nur moglich, weil die

- Erkenntnis selbst ,, seiend *“ ist. Nicht nur der Gegenstand, und nicht

30

35

nur das Erkennen selbst sind jeweils ,, Seiendes ““, sondern der Bezug
ist ein seiender Bezug: ein ,,Seinsverhidltnis zwischen zwei
Seienden®. Erkennen ist so seinem innersten Sinne nach, und
nicht bloss dusserlich und zufillig, immer bezogen auf Seiendes.
Dieser Bezug liegt gleichsam ,, analytisch * im Begriff des Erkennens
und der theoretischen Erfahrung.

Der natiirliche Erkenntnisbegriff, de